नवभारत 


या अंकात - 


विसाव्या शतकातील सामाजिक स्थित्यंतरे 
डॉ. र. गो. लागू 


भगवान वुद्धाचे निसर्गविषयक विचार : ५: 
प्रा. दि. मा. खैरकर । 


'कमैवादाविषयी शंका 
डॉ. के, वा. आपटे 


: वाणेश्वरी चोरविद्रावण 
प्रा. सुरेश दा. जोशी, 


त्र. भू. स्वामी केवलानंद सरस्वती 
श्री. ना. बा. मराठे 


रास्या टोळीत सामील हो 


श्री. भाई माधवराव बागल 


होम यदत 
श्री. म. अ. मेहेन्दळे 


महदाइसेचे धबळे : काही विचार 
डॉ. यू. म. पठाण 


वर्ष ३० अंक सहावा ! माचे १९७७ 
वार्षिक वर्गणी १२ रुपये अंकास रु. १-२५ 


मराठीचा 


विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञणाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका मराठीच स: महार 
[अनुक्रमणिका] राज्य मरा का 


प्राक्षपाठशाळामंडळ, बाई, यांचे मासिक 


॥॥॥॥॥) 


( महाराष्ट्रराज्य साहिल्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 


संपाषक मंडळ ी हययेतरे 
विसाव्या शतकातील सामाजिक रि 

डॉ. र. गो. लाग १-१२ 
भगवान बुद्धाचे निसर्गविषवयक विचार 

प्रा. दि. मा. खैरकर १४-३७ 
कमेवादाविषयी शांका 

डॉ. के. वा, आपटे ३८-४८ 
: बाणेश्वरी चोरविद्रावण ' 
प्रा. सुरेश दा. जोशी, 


प्रा. वि. म. बेडेकर 


प्रा, मे. पु. 
(का. संपादक) 


त्र. भू. स्वामी कवलातंद स 
श्री. ना, घा. मराठे 


६५-६९ 


३१५, गंगापुरी, महदाइसचे घवळ : का 
बाई ( जि. सातारा ) डॉ. यू. म. पठाण 


न्य “४ "४ /“. >“ ०-८“ -८८५५-५/५४५४५४५"५४/५८/५/४/५/४/४५/> 
><४८८--४५८४४/५४ 0५४४४ 
“7५४ 


पत्रव्यवहार : १ संपादकोय- कार्यकारी संपादक, ' नवभारत मासिक, प्राध्या- 
पकांचे निवासस्थान, कौति कॉलेज, दादर- मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्थापकोय- व्यवस्थापक, “ नवभारत मासिक, 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 


व 


"कखगघर चि्ठनसळ? 
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चा राष्ट्राचा 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


॥ 
( 
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१0 
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- सिट सासळ 
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री पत्ता : २१५ गंगापुरी वाई. 
"प्रा. वि. म. बेडेकर. 
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ता, जात : हिंदु प 
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मालक : प्राक्षयाठशाळामंडळ गंगापुरी, वाई 
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पणा भे 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत ऱिकृ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. र. गो. लागू 


विसाव्या शतकांतील सामाजिक स्थित्यंतरे 


भांडवलशाही सुरळीतपणे व निठ्चितप्रकारे विकसित होईल या 
विश्वासाला जर जबरदस्त तडाखा कुणी दिला असेल तर तो १९१४ सालच्या 
पहिल्या महायुद्धाने ! या युद्धाला तोंड लागले आणि एका कालखंडाची समाप्ती 
झालो, याचबरोबर १९१७ साली झालेल्या रशियातील राज्यक्रांतीने एका नवीन 
युगाला सुरवात झाली. या आधी, समाजवाद म्हणजे समाजातील आथिक 
अन्यायाविरुद्ध व दडपज्ञाहीविरद्ध प्रतिरोध करणाऱ्यांचे केवळ एक वेचारिक 
आडायसुत्र होते. १९१७ साली मात्र हा सिद्धांत प्रत्यक्षात उतरविण्याच्या 
महान्‌ कार्याला प्रारंभ झाला. जगातील एक बलाढ्य राजसत्ता माक्‍संच्या 
तत्वप्रणालोवर आधारलेली समाजसत्ता झालो होती. यानंतर माक्‍्संवाद हे 
केवळ विचारवंतांच्या अभ्यासविषयातील एक पुस्तकी व ज्याला कोणतीच 
अधिकृत मान्यता नाही असे एक निर्जीव तत्वज्ञान राहणार नसून १५ कोटी 
लोकांच्या विचारस्रोताचे ते प्राणभूत, उन्मेषपुणे उगमस्यान ठरणार होते. 
आजमितीस तर माक्‍संप्रणीत समाजवाद जवळजवळ १०० ते १५० कोटी 
लोकांचा, म्हणजे जगातील सुमारे एक तृतोयांद्य लोकसंख्येचा, प्रमाणसिद्धांत 
झालेला आहे. 


१९१७ सालानंतर दोन समूहांमध्ये जगातली बरोचक्षी राष्ट्रे विभागली 
गेलो. था दोन राष्ट्रगटात दोन भिन्न प्रकारच्या समाजरचना व समाजक्षास्त्रः 
प्रणाली आपणास दिसून येतात- एक भांडवलवादी व दुसरी समाजवादी. पहिल्या 
महायुद्धानंतर भांडवलक्ाही राष्ट्रामध्ये सामाजिक अस्थिरता व प्रक्षोभ यांचे 
वारंवार उद्रेक क्षाले ब समाजशास्त्राला या दोन व्याधींशी कायम मिळते जुळते 
घ्यावे लागले. या उलट, याच काळात समाजवादी राष्ट्रांना मात्र सुरवातीला 
स्वतःचे अस्तित्व टिकविण्यासाठी व नंतर नवीन समाजरचनचा भक्कम प्रकारचा 


त.भा, १ 
| अनुक्रमणिका | ७. 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


_ शो... 
द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


२ नेबभांरतं मार्च १९७७ 


भोतिक पाया घालण्यासाठी भगीरथ प्रयत्न करावे लागले, आणि त्यामुळे 
समाजक्षास्त्राह्धा. एकापाठोपाठ एक नवनवीन आव्हानांच्या आक्रमणाना तोंड 
द्यावे लागले, 


गेल्या फक्त ५०-६० वर्षाच्या अल्प कालावधीत जी मूलगामी परिवतंने 
झालो त्यांना आजपर्यंतच्या सानवी इतिहासात तोड नाहो. यापूर्वी अज्ञा प्रचंड 
सामाजिक उलाढाली इतक्या तोत्र स्वरूपात कधी झाल्याच नाहोत. भाथिक 
क्षेत्रातील चढउतार, दे्यांतगंत उग्र स्वरूपाचे राजकोय संघ्षं, जागतिक सहा- 
युद़े आणि नवीन युद्धांकडे झालेली भोषण वाटचाल, या सर्व घटना एका- 
मागोमाग एक अक्षा विलक्षण गतीने घडल्या को एखाद्या भाणसाला त्या संपुर्ण- 
पणे त्याच्या जोवनातच अनुभवाला याव्या. मनुष्याची जीवनविषयक मूल्ये 
व दृष्टिकोन यावर या प्रचंड उलाढालींचा अपरिहार्यपणे परिणाम झाला. 
यामुळे काहीजणांना राजकोय ब सामाजिक क्षेत्राकडे हेतुपुरस्सर पाठ फिरवावी 
लागली असेल तर त्यात नवल नाहो. 


भांडवलह्याही जगामध्ये या संबंध कालखंडात झालेल्या अनियंत्रित 
वाढीमागे व तसेच विघटनामागेही एक नफेखोरी किवा प्राप्त परिस्थितींत 
निभाव लागण्यासाठी केलेली धडपड यापलीकडे दुसरे कोणतेही मध्यवर्ती 
प्रयोजन किवा प्रेरणा दिसुन येत नाही. त्यामुळे या राष्ट्रांत वैचारिक गोंधळाची 
परमादधी झाली यांत कांहींच आ5चयं नाही. सामाजिक शास्त्रांतील अनेक 
सिद्धांतांमध्ये या गोंधळाचे पडसाद उमटले. मानसक्षास्त्र, अथक्षास्त्र, तत्वज्ञान 
यांत परस्परविरोधी आणि कांही अंशी अल्पजीवी ठरलेल्या सिद्धांतोपसिद्धांतांचा 
बुजबुजाट झालेला आपल्याका दिसून येईल, घांतील फारच थोड्या विचार- 
धारांमागे समल्यांच्या निराकरणाची प्रेरणा, हेतूपुर्णता किंवा किमानपक्षी 
तिठरचितत स्वरूपाची खंबीर बोद्धिक धारणा होतो. मात्र, त्यावेळच्या समाज- 
रचनेने सर्वे लोकिक व्यवहार नियंत्रित असतानाही, समाजांतील ज्यांच्याजवळ 
ती समग्र ससाजरचता तपासून तिचे अन्वेषण करण्याची कुवत होतो व 
प्रचलित ससाजपद्धतीला बिरोध करावा लागला तर तसा करण्याची तयारी 
होती, केवळ त्यांच्याच सामाजिक आकलनासमध्ये कधी भविष्यकालीं उपस्थित 
प्रश्‍नांचा परिहार होईल याची शक्‍यत्ता लपली होती. 


ससाजबादी जगामध्ये, आधी सांगितल्याप्रमाणे, सुरवातीला राष्ट्रीय 
स्वातंत्र्य दृढ करण्याचे ब नंतर नवीन राष्ट्रउभारणीचे, संस्कृतिनिमितीचे 
तांतडीचे प्रश्‍न सोडविण्याची निकड होती. यासाठी राष्ट्रांतील सबंच्या सर्व 
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विसाव्या शतकांतील साभाजिक स्थित्यंतरे डं 


जनता जवळजवळ अशक्यप्राय वाटणाऱ्या विकासप्रकल्पांच्या कार्यवाहीसाठी 
उद्युक्त करणे आवश्‍यक होते. वदिमेवरहित, एकसंघ विरवासाच्या आणि 
अभेद्य तिर्धाराच्या बळावरच हो अचाट कासे पार पाडणे इक्य होते. हो 
सामाजिफ़ एकता संपादन करून टिकवून धरणे हे कास तसे सोपे नव्हते. युछ 
आणि युद्धाच्या धमवया यांचे सांवट अनेक वर्षे रशियन समाजादर पडलेले होते. 
अज्ञा परिस्थितीच्या पाइवंभूसिवर, क्रांतीनंतरच्या कालांत नवीन समाजरचना 
निर्माण करतांना रशियन जनतेला प्रचलित सामाजिक सिद्धांत चांगळेच तावून- 
सुलाखून घ्यावे लागले, संपादित थन आणि घडलेले प्रमाद यापासुन धडे ध्यावे 
लागले, आणि हे करताता मावर्स व एंगल्स घाती दिलेला वेचारिक वारसा 
त्यांना उपघोगी पडला. 

दोन महायुद्धे व त्यामधील काळांत आलेलो नाथिक मंदीची लाट यांचा 
सांडवल्ज्ाही राष्ट्रांत चालू शतकांत घडून आलेल्या स्थित्यंतरांश्ी घनिष्ट 
संबंध आहे. या शतकाच्या सुरवातीपासून जवळजवळ प्रत्येक दशकांत आपल्याला 
सामाजिक विमोबचल व बिकास यांची वर्षे निश्चितपणे दाखवितां येतात. 
१९१२ सालो प्रचंड संप झाले आणि समाजवादाच्या उत्यानाला पुन्हा चालला 
मिळाली. १९२० सालो युद्धोत्तर पुनर्बांधणीसाठी नेटाने प्रयत्न सुरु झाले. दुसऱ्या 
महायुद्धानंतर १९४६ साली राष्ट्रमुक्‍्ती आणि * एक-विश्‍व ' सहकाराचे युग 
सुरू झाले. १९५३ साली शोतयुद्धाची तीब्रता उत्तरोत्तर कमी व्हावी अक्षी 
आज्या वाटू लागली, तसेच, आफ्रिकन देशात भहात मुवित-चळवळी ज्ञाल्या व 
अभेरिकेच्या आधुनिक वसाहतवादाला वयुबाने पहिले आव्हान दिलेते १९६० 
साली, समाजविकासाच्या या चेशिष्ट्यपुण॑ आाविष्कारामधील कालखंड मात्र 
बऱयाच अंशी प्रतिगामी शक्‍ती आणि त्यामुळे ओढवलेला अनर्थ यानी सरलेला 
आहे. 

यातील प्रत्येक महत्त्वाच्या विपत्काली सभाजरचनेच्या जुन्या पद्धती 
किती अप्रस्तुत आणि अनिष्ट आहेत याचा चांगलाच प्रत्यय नाला, आणि 
म्हणूनच अतर्थाची लाट ओसरल्यावर प्रत्येकवेळी नवीन आह्या-आर्कांक्षानी 
प्रेरित झालेली आणि प्रगत विचारांच्या संपदेचे दान पुम्हा एकदा ससाज- 
पुर्षाला देऊ इच्छिणारी जतता-आंदोलने झाली. या आंदोलनांचा शेवट लात 
गोंधळ आणि दारुण वेफल्य यात झाला. भांडवलशाही समाजरचनेच्या सवकस 
तटबंदीपुढे त्या निष्प्रभ ठरल्या. थातोल प्रत्येक चळवळोनंतर आपल्याला 
दडपक्षाही व प्रतिक्रिया यांचे राज्य सुरू झालेले दिसते. परंतु, ज्या समाज- 
पद्धतीतच तिच्या विनाज्याची बीजे लपलेली असतात तिने केलेलो दडपशाही 
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छै नवभारत मार्च १९७७ 


सुस्थेये आणयला कधीच उपयोगी पडत नाहो. याचा परिणाम म्हणन याच 
प्रतिक्रियांतून नवीन अनर्थमालिकांचा जन्म झाला. अर्थात्‌, हा आढावा जरी 
संक्षिप्त जाणि अत्यंत स्थूल स्वरूपाचा असला तरी विसाव्या इतकातील 
सामाजिक विचारप्रवाहांचो स्थित्यंतरे व उत्क्रांती समजण्यासाठी तो उपयोगी 
पडावा एवढ्यासाठीच बालबोधपणाचा दोष असूनही त्याचा निदेश येथे 
केला नाहे. 


लोकचळवळो, दडपक्ञाही आणि नवीन अनथे यांच्या या आवतंनगंखलां- 
मध्ये इतिहासाची पुनरावृत्ती होण्याचे सुत्र ज्ञोधू गेल्यास ते मात्र येथे दिसत 
नाहो. यातील प्रत्येक आवतंनकालाचो. त्याची म्हणून खास वंदिष्ट्ये होती. 
या सर्व कालखंडांतील घटनांमागे एक समान सुत्र मात्र दिसते. सांडवलश्ञाही 
सत्तेचा सतत झालेला संकोच आणि स्थिर पायावर उभे राहण्याची तिची 
असमर्थता या दोन गोष्टोनी ते सुत्र बनलेले आहे. 


दोन महायुद्धांपेक्षा त्यांच्या मधल्या काळातील आथिक मंदीमुळे झालेल्या 
परिणामाचे स्वरूप अर्थातच सर्वस्वी भिन्न होते. एक स्पेन देश वगळला तर 
बाकीच्या देशात प्रत्यक्ष संघर्षाविना प्रागतिक चळवळीत फूट पाडलो गेली; 
ती चळवळ दडपण्यात आली. मोठमोठे भांडवलदार, कारखानदार यांच्या 
घोरणाने प्रचंड बेकारी आणि हालअपेष्टाचे जिणे लोकांना जगावे लागत 
होते. विनोदाचा भाग असा को या दोन संकटांविरुद्ध निर्माण झालेल्या असंतो- 
षाचा फायदा पुन्हा याच बड्या कारखानदारांनी भ्ञापल्या पदरात पाडन 
घेतला. नाझी चळवळ हो या शोषणप्रवृत्तीचीच फलश्रुती होती. दसऱ्या 
महायुद्धापूर्वी कांही काळपर्यंतच समाजाच्या स्वातंत्र्य ब विकासाच्या मरूभत 
प्ररणा दडपुत ठेवणे शक्य झाले. 0 ७ 


या प्रेरणा पुर्णत: नाहीशा झाल्या नव्हत्या तर काहो काळ फक्‍त नियंत्रित 
अवस्थेत होत्या, हे दुसऱ्या महायुद्धाने पुन्हा एकदा दाखवून दिले. युद्ध संपल्या- 
बरोबर पुनरुज्जीवनाचे युग अवतरले, आणि सुप्तावस्थेत असलेल्या या प्रेरणा 
पुन्हा नवीन निइचयाने व वाढत्या क़तृत्वाने उफाळून आल्या, केवळ नाझो 
भाणि त्यांचे हस्तक यानी बळकावलेल्या देशांतीलच नव्हे तर जगभरच्या 
सवच राष्ट्रातील समग्र स्त्रीपुर्ष एका समान ध्येयाने प्रेरित होऊन स्वातंत्र्य 
विकास आणि आथिक पुनबांधणीच्या महान्‌ प्रकल्पात सासोल झाले. महित 
महायुद्ध संपता संपता आणि त्यानंतर काही थोडा काल असे वाटले होते 
क्री, शांततामय आणि सहुकाराच्या मार्गाने भाता सर्व जगाची नवर्निमिती 
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करता येईल; भांडवलद्याही व कम्युनिस्ट प्रणालींची राष्ट्रे, तशोच सिश्र 
राज्यपद्धती असलेली फ्रान्स व इटालोसारखी राष्ट्रेही सरकारी पातळो- 
वरून या सहकार- प्रकल्पात भाग घेतोल. परंतु तते झाले नाहो. अमेरिका 
व युरोपमधील प्र तिष्ठित वर्गांनी हो आद्या थोड्याच काळात धुळीस मिळवून 
दाखविली. या वर्गानो त्यांच्या त्यांच्या देज्ञांतील प्रत्येक पुवंग्रह व हितसंबंध 
यांचा आणि समाजवादी जगातोल प्रत्येक चकोचा फायदा उठवला आणि 
मित्रत्वाचे वातावरण नाहोसे होऊन हेष व संशय यांचे थेमान कसे साजेल 
याकरिता सतत प्रयत्न केले, दुर्देवाने त्यांना त्यात यश आले. ग्रीस, मलाया, 
इंडोचीन, व कोरिया या देशात याचवर्गांनी शीतयुद्ध पेटवून दिले. त्याचे अत्यंत 
दारुण परिणाम झाले. परंतु, इतके झाले तरी नुसत्या रानटी बळाच्या जोरावर 
समाजवादाचे तत्वज्ञान चिरडले जाईल हो गोष्ट एक अणुयुद्धाचा पर्याय 
सोडला तर अञववय कोटोतील असल्याचे दिसून आले. परंतु, असे सवंकष युद्ध 
खेळायला ते केव्हांच तयार नव्हते. दरम्यान भांडवलक्नाही राष्ट्रात ज्ञोतयुद्धा- 
मुळे दुःसह्य ताण निर्माण झाले. त्याचबरोबर, परकौयांच्या सास्राज्य-वसाहती 
असलेल्या राष्ट्रातील जनतेच्या मुक्‍तिचळवळींना पुन्हा नव्याने उधाण आले, 
आणि शांतता व शस्त्रसंन्यास यासाठी सर्वच राष्ट्रांतून जोरदार मागणी होऊ 
लागली. याचा अंशतः तरो परिणाम होऊन, सर्व जगाचे युद्धोत्तर जे दोन अगदी 
बंदिस्त गट पडले होते, त्यामधील तेढ थोडी थोडी का होईना निवळूं लाग- 
ल्याचे आपणास दिसते. अजूनही ज्ञीतयुद्धाच्या हालचाली काहो प्रमाणात चालूच 
असल्या तरी त्याची सर्वात तोत्र अज्ञी सर्वनाझात्मक व प्रलयगामी अवस्था 
आपण टाळूं शकलो असे वाटण्याइतपत आज्ञादायक परिस्थिती निर्माण झाली 
आहे, असे म्हणायला हरकत नाहो. परंतु, निःशस्त्रीकरणासंबंधी प्रांजलपणे 
व चिकाटीने वाटाघाटो सुरू झाल्याखेरीज, आणि वसाहतवादाचे झेवटचे 
अवशेष निपट्न काढल्याखेरोज खऱ्याखुऱ्या अर्थाने धोका टळला असे म्ह्ण्तां 
यावयाचे नाहो. 

चालू शतकांतील या घडामोडींचा भांडवलशाही जगातील ससाज- 
शास्त्रावर व विज्लेषतः तेथोल बुद्धिजीवी वर्गावर काय परिणास झाला चि 
पाहणे उपयुक्‍त ठरेल. भांडवलज्ञाही राष्ट्रातील राजकोय, आथिक, आणि 
प्रत्यक्ष इास्त्रास्त्रसंबंधीच्या संघर्षाचे परिणाम समाजक्ञास्त्रावरही झाल्याज्रिवाय 
राहिले नाहोत. अर्थात्‌, या संघर्षाचे स्वरूपच वर्गीय असल्यामुळे आणि एका 
विशिष्ट सामाजिक पाइवंभूमिवर भांडवलज्ञाही देशांतील बुद्धिवंतांचे भरण- 
पोषण झाल्यामुळे, या परिणासांची दिज्ञा अधिकांशपणे “ उजवी? कडे झुकली 


| अनुक्रमणिका | स्ददमिक र | र रि 
क मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे र 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


६ नवभारत | साचे १९७७ 


होती. ज्या क्षणी जगांतील एका भोठ्या देशांत भावसंवाने विजय संपादन केला, 
आणि हो घटना माकसंवादाचे एक प्रत्यक्ष उदाहरण व त्याचबरोबर एक 
संभाव्य धोका म्हणून सर्व जगापुढे आली, जवळजवळ त्या क्षणापासूनच या 
देशांतील प्रतिक्रियेचा भोघ त्याविरुद्ध वळविण्यात आला. या. शतकाच्या 
प्रारंभीच्या कालांतील बुद्धिवंत जरी उदारमतप्रणालीच्या दुधावर वाढले होते 
तरी तत्कालीन वृत्तपत्रे, राजकारणी आणि हितसंबंधीय यांचा एकत्रित आक्र* 
मणाला तोंड देणे फार अवघड आहे हे त्यांच्या थोड्याच अवधींत लक्षांत आले. 
त्यांच्या सासाजिक निष्ठा दुभंगल्या; तसेच, विचार व व्यवहार यात अंतविरोध 
निर्माण झाला. सन्मान्य नागरिक म्हणून जगावे कों तुडविल्या जाणाऱ्या 
दलितवर्गाचे धुरोणत्व पत्कराचे यांच्या पेचात सांपडून परिणासो हा वर्ग 
हतबल क्षाला, समाजाच्या सवंकष उत्कर्षावरील श्रदा ज्यांना जतन करतां येत 
नाहो अक्ना वुदधिवंतांच्या मनाला याच कारणांमुळे सतत टोंचणी लागलेली असते, 
दुसऱ्या एखाद्या विशिष्ट दुष्कृत्यामुळे नव्हे ! 

सामाजिक स्वातंत्र्याच्या माणि उद्घाराच्या कालखंडामध्ये बहुतांश बुद्धि- 
जीबी लोक जनतेत रूढ झालेल्या विचारांच्या लाटेबरोबर थोडे पुढे ढकलले 
गेले होते असे आपणास दिसेल. पहिल्या महायुद्धानंतरचा पुनरुजीवनाचा काल- 
खंड किंवा अमेरिकेतील * नवीन करार? (०७ 1)९8]) ही याची उदाहरणे 
म्हणून दाखविता येतील, परंतु, जेव्हा अज्ञा चळवळींच्या प्रेरणा कुंठित झाल्या 
आणि सव परिस्थिती प्रतिगामी शक्तीच्या नियंत्रणाखाली आली त्यावेळो 
थातील बहुतेक्जणांचा 'रमनिरास होऊन त्यांचा कल निराज्ञावादाकडे ज्षुकला. 
बहुजन समाजाच्या आज्ा-आकांक्षेचेचे आपण एक भागीदार आहोत असा 
आरोप भापल्यावर थेऊ नये म्हणून यातील काही बुद्धिवंतानी प्रगतीची कल्प- 
नांच विकृत करण्याचे आणि प्रगती खरोखरच शक्‍य आहे काय याबद्दल संशय 
व्यवत करण्याचे प्रयत्न केले; त्यांना तसे प्रयत्न एका अर्थाने करावे लानले. 
बऱ्याच जणांनी, दिलासा देणाऱ्या भूतकालातील स्थर्यांचा वेचारिक आश्रवध 
घेतला, एकंदर परिस्थिती प्रत्यक्षात आपल्याला बदलता येत नाही किवा 
आपल्या धारणा, कल्पना यांच्याशी विपरीत अद्या पद्धतीने तो बदलत असता 
तिला आवर घालता येत नाही याच्या जाणिवेमुळे बऱ्याच बुद्धिवंतांनी त्यांच्या 
त्यांच्या संकुचित, खाजगी क्षेत्रात स्वतःला लपेटून घेतले. बुद्धिवंतांची हो 
प्रतिक्रिया ब्रिटनमध्ये आपोआप किंवा खुबीने तिचा पुरस्कार करून झाली, तर 
अमेरिकेत भात्र फायदा, सर्व प्रकारचा प्रचार व मोहिसा काढून (आका 
0810192778) लादण्यात आलो, 
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अज्ञा परिस्थितीत, भांडवलवादाच्या छत्राखाली वावरणाऱ्या अधिक्त 
विचारसरणीचे सर्वसाधारण लक्षण तिचे निष्ठाहीनत्व म्हणून दिसते, किंबहुना 
एकोणिसाव्या दतकातील झ्षेवटच्या पंचवीस वर्षांतील काळापेक्षाही विसाव्या 
शतकात ते अविक प्रकर्षाने दिसून येते, यात आइचये करण्यासारखे काही नाही. 
घया बिश्चारसरणीने सामाजिक भ्रद्धांची जोपासना आणि कुतिज्लोलता या 
हितकारी प्रेरणांना खोळ घातलो; एवढेच नव्हे, तर प्रबोधनाची उत्प्रेरक शक्‍ती 
घा स्वरूपात परिणत होण्याचे तिचे सामथ्येच संपुष्टात आले. भांडवलशाही 
जगात उत्स्फूत प्रेरणेला कसी लेखले जाते अज्ञांतला मात्र मुळीच भाग नाहो. 
कम्युनिष्ट राष्ट्रांशी समतोल साघेल अक्ञा प्रेरणांची मुक्‍त (भांडवलवादी) 
जगात नितांत आवड्यकता आहे असे अतेक भाषणातून आणि संदेज्ञातून 
आजही ठामपणे जनसातसावर निंबवण्याचा प्रयत्न केला जातो. कम्युनिस्ट देश 
क्रितीही चूकीच्या सार्गाने जात असले तरी ज्यांच्या जोरावर जगता येईल 
अज्ला थोड्याफार निष्ठा वरी त्यांच्याजवळ शिल्लक आहेत. भांडवलजाही 
जगात मात्र, ज्यांचे पुन्हा पुन्हा आवाहन करण्यात येते त्या निष्ठांचा जन्स 
अजून तरी झालेला दिसत नाही. अजूनही या देशातील अधिकृत विचारप्रणा- 
लोची प्रकृती मूलतः कोणत्यातरोप्रकारे समर्थन वरण्याची आणि बचावात्सक 
असलेली आढळते. 


चालू कालखंडातील हा एक विरोधाभास आहे को, हे युग विकास आणि 
स्वातंत्र्यसंपादनाचे युग असताना त्यातील समाजाबद्दलच्या सिद्धांतप्रणाली 
मात्र गोठलेल्या किंवा प्रतिगामी स्वरूपाच्या आहेत. एकोणिसाव्या शतकातील 
उदारमत्तवादाच्या पायावर कल्पिलेली समाजव्यवस्था निरनिराळ्या देशात 
कमसी अधिक कालपर्यंत जरो जगलो तरी प्रत्यक्षतः ती फोल, निरुपयोगी 
ठरते याचा अनुभव येताच विसाव्या शतकात ती जवळजवळ नामक्षेष झाली, 
व तिची जागा निरनिराळया देज्यात स्थितीपरत्वे समाजवादप्रणीत लोकशाहो- 
पासून फॅसिजझम्‌ पर्यंत अनेक प्रणालींनी घेतली. 


पहिले महायुद्ध वास्तविक विपुल साधनसंपत्ती असलेल्या अमेरिकेसारल्या 
देक्यापासुन दूरवर युरोपात लढले गेले. परंतु या युद्धामुळेही अमेरिकेला काही 
काळ चिता उत्पन्न झाली, आणि हे युद्ध संपताच सवे परिस्थिती पुर्ववत्‌ 
करण्याचा विचार तेथे बळावला. खली स्पर्धा व निखळ व्यवितस्वातंत्र्य- 
वादावरील विदवास प्रगट करीत असताना अवाढव्य उद्योगसमूहांचो बेतुमार 
वाढ होत आहे ही वस्तुस्थिती पडद्याञ्ाड राहिली. मात्र १९२९-२२ साली 
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आर्थिक मंदीची प्रचंड लाट येऊन त्यावरोल उपाय म्हणून * नवीन करारां'चा 
जन्म होईपर्यंतच अक्षी झाकापाक वरणे शक्य झाले. संपत्ती व सुबत्तेची 
जन्मदात्री म्हणून जिचा जयघोष चालला होता त्या मांडवलज्ञाहीमुळे निखालस- 
पणे हो अन्थकारी अवस्था ओढवलो होतो, दुसऱ्या एखाद्या बाहेरून लादलेल्या 
कारणपरंपरेमुळे नव्हे. यातून उद्‌भवलेल्या प्रचंड बेकारीच्या समस्येला तोंड 
देण्यासाठी काही तातडीचे मार्ग अवलंबावे लागले. त्यामळे पुरोगाझी विचारांना 
नवीन चालना मिळाली, ओद्योगिक कामगारांच्या संघटनासारखो प्रगतिशील 
पावले उचलली गेलो, परंतु, या समस्येची मूलभूत कारणे तत्कालीन अर्थसंघटनेतच 
शोधावी ही दृष्टी ' नवीन करारा ! पाठीमागे नव्हती. जलद परिणास करणारी 
एक उपाययोजना एवढेच त्याचे स्वरूप होते. यामध्ये खुल्या भांडवलज्ञाहीचे 
वर्चस्व कायम ठेवण्यात आले, फक्त ओद्योगिक अस्थिरतेचे बळो ठरलेल्यांना 
प्राणसंकटातून वाचविण्यासाठी काही तरतुदी केल्या गेल्या. या कराराचे 
पुरस्कते व त्यांचे पुढारी फ्रॅकलिन डी. ख्झव्हेल्ट या सर्वांनीच त्यावेळच्या 
आर्थिक परिस्थितीचे मूलगामी विडलेषण करण्याचे एक प्रकारे टाळले. तसे 
केले असते तर त्या परिस्थितीची प्राणभूमी असलेल्या भांडवल्झाहीतील वेगण्ये 
दाखविणे त्यांना क्रमप्राप्त झाले असते. त्यांनीच सुरूवात केलेल्या उदारमत- 
वादाची व्याप्ती वाढविण्यासाठी आणि तो प्रेरणा टिकवून धरण्यासाठी एखाद्या 
व्यापक व मूलभूत कायंक्रमाची खरे म्हणजे त्यावेळी आवड्यकता होती. परंतु 
अक्षा तर्‍हेचा सर्व लोकांना एकत्र आणून कार्याभिमुख करोल असा कायंक्रम ते देऊं 
शकले नाहीत. म्हणूनच, ज्यावेळी आथिक परिस्थितीत सुधारणा घडून आलो 
त्यावेळी भांडवलशाही विचार व व्यवहार यांचे प्रच्छन्न पुरागमन ते थोपवूं शकले 
नाहीत - तश्ञी साधनेच त्यांच्या जवळ नव्ह्ती. दुसऱ्या महायुद्धाच्या काला- 
वधीतील एक अतिशय छोटा असा कालखंड सोडला तर अमेरिक्ेसारला खंडप्राय 
देश चिकित्सा व प्रबोधनाला विरोध असणाऱ्या प्रतिगामी शक्तींच्या हतातले 
बाहुले बनत गेला, आणि हो पकड सतत दृढ होत गेली. फॅसिस्ट मनोबतीची 
अनेक लक्षणे या प्रवृत्तीतही होती. परंतु नात्सी यंत्रणेच्या सहाय्याने हिव्लरलाही 
जे जमले नाही ते अमेरिका करु शकलो; त्यापेक्षाही चातुर्याने फसवणूक करुन 
अमेरिका या फॅसिस्ट वृतीवर पांघरण घालण्यात यशस्वी ठरलो. 

या प्रवृत्तीतून अनिणित राहिलेले कोरियन युद्ध खेळले गेले. मॅकार्थो 
छळकांडाच्या कालावधीत प्रतिबिबित झालेल्या याच प्रवृत्ती क्युबाच्या मुक्ति- 
प्रयत्नांना विरोध करण्यासाठी पुन्हा उफाळून आल्या. यावेळी तिसरे महायद्ध 
दाराझ्ी येऊन ठेपले कौ काय असे काहो काळ वाटले होते. सुदैवाने अलीकडील 


-कखगघचिघनसज? 
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काळांत सात्र या प्रतिगासी प्रवृत्तोंना विरोध करणाऱ्या शक्‍ती जागृत झाल्या 
असाव्यात अज्ञी चिन्हे दिसूं लागली आहेत. ज्ौतपुद्धाच्या आंतरराष्ट्रोय धोरणा- 
मध्ये थोडी सोम्यता आली आहे. त्याचप्रमाणे, शंभर वर्षापुर्वी आत्राहम लिकनने 
गुलामगिरीची पद्धत नष्ट केल्याबरोबर जे फायदे अमेरिकेतील काळ्या लोकांना 
मिळावयास हवे होते ते मिळविण्यासाठो आजही चाललेल्या प्रयत्नांना अमेरिकन 
जनतेकडून वाढत्या प्रमाणावर पाठिंबा मिळत आहे. 

साधनसंपत्तीच्या बादतीत अमेरिकेच्या तुलनेने जे देश कमी होते त्या 
देशात अक्या प्रकारच्या पुरोगामी चळदळी आधीपासूनच सुरु झाल्या होत्या. 
उदाहरणार्थ, इटालोमध्ये १९२९ च्या मंदीनंतर व जमंनीत १९३० च्या प्रचंड 
संदीनंतर लोकमत इतके जोरदार झाले को भांडवल्झाहोला लोकज्ञाही मार्गाने 
सत्ता टिकविणे अशक्य होऊन बसले. या देज्ञातील भांडवलदारांपुढे त्यामुळे एकच 
पर्याय उरला आणि त्याचा त्यांनी तत्परतेने अवलंब केला. तो पर्याय म्हणजे 
त्यांना पाठिबा देतील, त्यांचे हितसंबंध सुरक्षित ठेवतील, अज्ञा त्यांच्या पाठो- 
राख्यांच्या हाती देज्ञाची सत्ता येईल असा प्रथत्न करणे, सत्ता काबीज करण्याची 
हो प्रक्रिया इटालीमध्ये हिसाचाराच्या बळावर, परंतु त्याकडे अधिकृत पातळीवर 
दुलंक्ष करून, झाली. तर जमंनीत ती घटनात्मक स्वरूप कायम ठेवून झालो. परंतु 
या दोन्हीही देशात राजकौय सत्ता हस्तगत करताना, तत्कालीन असंतोषासुळे 
एकंदर विध्वंस |करण्याफडे जे प्रवत्त झाले होते अज्ञा विध्वंसकांकडून जनतेच्या 
देन्याचा आणि मध्यमवर्गीयांच्या हताहा मनस्थितीचा गेरफाथदा उठविण्यांत 
आला, आणि या कार्यंकमासाठी मोठमोठ्या विइवस्तनिधोच्या संचालकानी 
पेसा पुरविला. विसाव्या झृतकाच्या एकूण ऐतिहासिक संदर्भात हो एक महत्वाची 
परंतु नकारात्मक घटना आहे. या आधीच्या काळात, ज्यावेळी संपदा व सुबत्ता 
यांची जन्मदात्री म्हणून शांडवलज्ञाहीचा गौरव होत होता त्यावेळी उदारमत- 
वादाच्या ज्या विविध आणि गोंडस नावाखाली तिने आपला अंमल सतत 
झाकून ठेवला होता त्या निबंधविहोन, विमुक्त विचारप्रणालीचा बुरखा एक 
प्रकारे जाहीरपणे या घटनेने फाडून टाकला, फॅसिझम्‌ व नात्सीझम्‌ यांच्या 
तत्वज्ञानात वंशविद्वेष व य॒द्धाचा गौरव याखेरीज फारसे काही आढळत नाही. 
यया प्रणालींचा पगडा त्याकाळी जनमानसावर बसविताना लोकांच्या विचार- 
क्षमतेला कमीतकमी खाद्य पुरविले जाईल याची काळजी घेतली गेलो व त्याच- 
बरोबर अनेक वर्षांपासुन दृढ झालेल्या प्रत्येक पुर्वंग्रहाला आवाहन करण्यात 
आले. या तत्वज्ञानातून उदयास आलेल्या सत्ता, एक स्पेन सोडून, बाको सवं 
ठिकाणी जरी दुसऱ्या महायुद्धामुळे नेस्तनाबूत झाल्या तरो इटली व जसंनो 
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१० नवभारत मार्च १९७७ 


या देक्ांच्या बाहेरही फॅसिस्ट कल्पनाचा बऱ्याच विस्तृत प्रमाणावर फेलाव 
झालेला आहे नाणि दुसर्‍या महायुद्धानंतर आजही था कल्पनांची पकड फारशी 
ढिली झालेली नाही ही महत्त्वाची बाब आहे. भांडवल्झाहीच्या पाठोराख्यांचे 
अखेरचे आश्रयस्थान म्हणून फॅसिस्ट विचारपद्धती या ना त्या स्वरूपात आजहो 
टिकून आहे. याच मार्गाने समाजवादाचे आव्हान काही काळपर्यंत का होईना, 
थोपवून धरता येईल अशी त्यांची धारणा आहे. 

चालू हतकाच्या पूर्वार्धात एक बलज्ञाली सास्राज्यसत्ता म्हणन गाजत 
असलेल्या इंग्लंडसारख्या देशाला त्यावेळी त्यावर कोसळलेल्या आथिक 
अरिष्टाचा धक्का काही प्रमाणात सोम्य करता भाला, निदान मध्यमवर्गीय 
च कुदाल कारागोरांच्या बाबतीत तरी त्याची झळ मंद करता आलो ती त्यांच्या 
वसाहतदेशांच्या प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष शोषणातून जो आथिक फायदा त्याला 
मिळत होता त्यामुळेच होय. बेल्जियम, हॉलंड, व स्केडेनेव्हियन देशांच्या 
बाबतीतही यापेक्षा कमी प्रमागात का होईना, हेच घडले. वसाहतींच्या पिळव- 
णुकोमधून मिळालेल्या संपत्तीच्या आघारावरच हे देश वर्षांनुवर्षे पुरस्कारिलेल्या 
उदारमतवादाला चिकटून राहू ञकले, व त्याचबरोवर त्यांना हो प्रणालो 
विकसित होऊ देऊन तिला एक प्रकारचे समाजवादी रूप देणे शक्य झाले. 
कामकरीवर्गातील लढाऊ वृत्तीचा दबाव होच या विकासामागील प्रेरणा होती. 
पहिल्या महायुद्धापुर्वीच्या लगतची या देशांतील धामधुमीची व अज्ञांततेची काही 
वर्षे हौ गोष्ट स्पष्टपणे दाखवितात. यानंतर झालेल्या रशियांतील राज्यक्तांती च्या 
उदाह्रणामुळे या अश्ञांततेला अधिकच चालना मिळाली. पहिल्या महायुद्धा- 
नंतरच्या सामाजिक असंतोषाच्या व अनेक समस्यांच्या संकटमय कालांत उघड- 
उघड प्रतिगासित्व व त्याचबरोबर लोकञ्ञाही समाजवादी पुढाऱ्यांनी ज्ञांततेसाठी 
केलेली आवाहूने यांच्या एकत्रित बळावरच या प्रेरणा रोखन ठेवता आल्या. 

संपत्तीची न्याय्य वाटपपद्धती असलेली समाजरचना प्रस्थापित करण्याची 
चळवळ इतर देशांपेक्षा, जेथे कामकरीवर्य श्रमिक्संघांच्या रूपाने चांगलाच 
संघटित होता अक्षा इंग्लंडसारख्या देशांत जास्त काळ टिकली हे मात्र खरे 
आहे. १९२६ सालो झालेल्या सार्वत्रिक संपाच्या अवथक्यामुळे हो चळवळ 
मंदावली, पण नाक्ञ पावलो नाही. यानंतर चार वेळा भजरपक्षाची सरकारे 
इंग्लंडमध्ये येऊन अयशस्वी ठरली तरी था चळवळीचा मात्र बीमोड झाला 
नाही. अज्ञा प्रकारचे अपयश आल्यानंतरही गेल्या चाळोस वर्षातील अनुभवावरून 
इंग्लंडमध्ये, व इंग्लंडच्या तुलनेने ज्या देज्ाचो परिस्थिती अधिकच खालावली 
होतो त्या फ्रान्समध्ये, केवळ विमुक्त विकासावरील धद्धा हळूहळू कमी होत 
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विसाव्या शतकांतील सामाजिक स्थित्यंतरे ११ 


गेली; नफेखोरोवर आधारलेली अर्थपद्धती कायम ठेवून सामाजिक विकास 
साधता येईल यावरचा विश्‍वास डळभळीत होऊ लागला. भविष्यकाळी कधी 
आपला उत्कर्ष होईल हो आज्ञाच बहुसंख्य मध्यमवर्गीर्यांच्या मनांतून नाहोशी 
झाली. कमालीची जांचक होणार नाही इतपत एकूण परिस्थिती केवळ टिकवून 
जरी धरता भाली तरी खूप झाले एवढी एकच आकांक्षा त्यांच्या मनांत शिल्लक 
राहिलो. प्रचलित पडतीत बदल करण्याचो प्रेरणा मुख्यतः मज्रपक्षांतील डाव्या 
गटाच्या विचारप्रणालोतूनच निर्माण होण्याचा एकूण कल दिसू लागला. 


या लेखाच्या शेवटी निरनिराळ्या सास्राज्यसत्तांच्या अनेक वर्षपर्यंत 
वसाहती किवा अर्धवसाहतो असलेल्या देशांमध्ये चालू शतकांत, साभाजिक 
प्ररणा ब पद्धती यांचा कक्ञा प्रकारे विकास झाला हे पाहणे सयुक्तिक ठरेल. 
जगांतील एकूण लोकसंख्येच्या सुमारे तीन चतुर्थांश एवढी प्रचंड लोकसंख्या या 
देशांमध्ये सामावलेली आहे. जञाशिया, आफ्रिका, आणि लॅटीन अमेरिव्ा या 
खंडात अश्ली कोट्यवधी जनता आहे कौ जी था कालखंडांतील बहुतांश 
काल परकोयांच्या सत्तेखाली भरडली गेली होती. प्रत्येक ठिकाणी या 
परकीय सत्तांविरुद्ध तेथील जनता एक तर प्रत्यक्ष बंड करून उठली होती 
किवा असंतोषाच्या अंगारांनी धुमसत होती. अर्वाचीन इतिहासात पहिल्या 
प्रथमच जागतिक राजकारण आणि संस्छृतिसमृद्धी यात महत्वाची भर 
घालण्यासाठो हो जनता सिद्ध होत होती. जनतेने केलेल्या मुक्तिचळवळी 
सुरवातीला जरी सहज दडपुन टाकता आल्या तरी नंतर एकापाठोपाठ एक 
भारत, ब्रह्मदेश, इंडोनेशिया, इंडोचीन, ईजिप्त, उत्तर व मध्य आफ्रिका, क्युबा 
या देशांनी कमी अधिक प्रमाणात राष्ट्रीय स्वातंत्र्य संपादन केले. चीनसारख्या 
देशात, जो एक ज्ृतकसर परकीय साज्राज्यसत्तांच्या जोखडाखाली पिचून गेला 
होता, आणि इतर वसाहतीतील जनतेतही, भगदी पहिल्या प्रथम, एकोणि- 
साव्या शतकातील उदारमतवादाच्या व राष्ट्रीयत्वाच्या कल्पर्नांचा प्रसार 
असावा हे स्वाभाविकच होते. हो चळवळ सुरवातीला फक्त सध्यमवर्गीयांपुरती 
सर्यादित होती. परंतु, जसजसा काळ लोटला तसतज्ञी, विशेषत: दुसऱ्या महा- 
य॒द्धकाली व त्यानंतर, शेतकरो-कासगारासहित सर्व जनताच त्यात भधिका- 
धिक प्रमाणात सहभागी झालो, थामुळे आथिक नियोजन व देशांतर्गत सामा- 
जिक न्याय यासंबंधीच्या मागण्या जास्त आग्रहपु्वेक व जोरदार होऊ लागल्या. 

ज्याचा '्रसनिरास झालेला आहे अज्ञा ऱ्हासशील भांडवलशाही जगापेक्षा 
नव्याने स्वतंत्र झालेल्या वा देश्ामध्येच उज्ज्वल भविष्यकालासंबंधीच्या अपेक्षा 
प्रज्वरित होत होत्या, या देशातील बहुसंख्य लोकांच्या बाबतीत प्राप्त 
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१९ नवभारत भाचे १९७७ 


परिस्थितीपेक्षा अधिक काही वाईट होण्याची शक्‍यताच नव्हती. या ठिकाणीही 
रक्षियन लोकांचे विज्ञषतः आशियाई प्रजासत्ताकांचे, व अलोकडोल काळात 
चौनचे उदाह्रण नजरेत भरण्यासारखे आहे. याचे कारण यातील बऱ्याच 
देशात, परव्होयांच्या वसाहती म्हणून पोडल्या गेलेल्या देशाइतकेच किंवा 
त्यापेक्षाही खालावलेले जीवनमान असताही तेथील लोकांनी स्वत:चा राष्ट्रीय 
वारसा न गमावता भगोरथ प्रयत्न करून प्रगत अशा प्रकारची वैज्ञानिक 
संस्कृती व सुधारणा घडवून दाखविली आहे. 


एका बाजूला असे विकसनज्ील चित्र दिसत असता दुसऱ्या बाजूला, 
विज्ञेषतः दुसऱया महायुद्धानंतरच्या काळात, एक वेगळेच चित्र आपल्याला 
दिसते. युद्धात्तर काळात वसाहतवादाची एकूण व्याप्ती कमी झाल्यामुळे आणि 
परकीयांच्या दडपश्याहोच्या हक्काला आत्मबिइवासयु्वक व परिणामकारक 
आव्हान मिळू लागल्यामुळे, लष्करी आणि आधिक सामर्थ्याच्या जोरावर 
लहान देशांना स्वतःच्या हातातील बाहुले बनवून ठेवण्याची सत्ताधारी राष्ट्रांची 
प्रवृत्ती अधिकच तौत्न झाली. इंडोचीन व अल्जीरियात दोघंकाल चाललेल्या 
पाडवी आणि अयशस्वी युद्धानी तसेच पोतृंगोज आफ्रिका आणि दक्षिण 
आफ्रिकन प्रजासत्ताकांतील वाढत्या दडपक्ञाहीने सवेजगाला हेच दाखवून दिले 
आहे को, आताच्या विसाव्या जतकोतील परिस्थितोत राष्ट्रीय मुक्तिसंग्रामाच्या 
प्रेरणा कघोहो चिरडून टाकता येणार नाहीत. जुन्या वसाहतीसत्तांनी इतिहासा- 
कडून मिळालेल्या या धड्यापासून एका मर्यादेपर्यंत का होईना, बोध घेतलेला 
दिसतो. परंतु त्यांच्याच बरोबरीने महत्व पावलेल्या अमेरिकेसारख्या नव्या 
वसाहतोसत्तांमध्ये मात्र अजूनतरी या घडामोडीनी प्रकाश पडलेला दिसत नाही. 
अमेरिकेचे क्युबा व व्हिएटनामविषयक धोरण या वस्तुस्थितीचा स्पष्ट पुरावा 
आहे. 

राष्ट्रीय चळवळोच्या दबावामुळे वसाहतदेश्ञांच्या मुक्‍तिकरणाची एक 
एक प्रचंड लाटच आली. आफ्रिकेतील वसाहतींच्या बाबतीत तर हे विशेष- 
करूनच घडले. नव्याने मुक्‍त झालेल्या या वसाहतींना स्वतंत्र राष्ट्रे म्हणन 
युनोत स्थान मिळाले. युनोतील राष्ट्रतदस्यांची संख्या साठापासून 
शंभराच्या वर गेली. परंतु, या राष्ट्रांच्या स्वातंत्र्याचे स्वरूप मात्र वेगवेगळया 
प्रकारचे आहे. पुर्वी वसाहती असलेल्या मलेशियासारख्या काही देशांत अजूनही 
परक्या देशांचे लष्करी तळ व सेनादले आहेतच. याउलट, घानासारख्या देशांनी 
नवळजवळ संपुर्णपणे राजकोय व आथिक स्वातंत्र्य संपादन केले आहे. यातील 
सवच राष्ट्रांवर सात्र जुन्या वसाहृतवादाची भोषण छाया पडलेली आहे. या 
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देक्यांना मापल्या अंकित ठेवण्यासाठी भ्ांडवलक्नाही राष्टे एक महाभयंकर 
उद्योग करीत आहेत. या देश्यांतील खाणउद्योगांची आणि निरनिराळ्या लागव- 
डीच्या उत्पन्नाची मालकी स्वतःकडे ठेवून स्थानिक बाजारपेठेतील किमतीची 
पातळी आपल्या सोईप्रमाणे कमीजास्त करण्याचा खेळ अनेक भांडवलज्याही 
राष्ट्रे आजहो खेळत आहेत ब यातून या गरीब राष्ट्रांच्या अर्थकारणावर व काही 
अंज्ञाने सांस्कृतिक विकासावरही आपलो पकड संपुर्णपणे कायम ठेवण्याचा 
प्रयत्न करीत आहेत. एक क्युबाचा अपवाद वगळता, लॅटोन अमेरिकेतील 
बहुतेक प्रजासत्ताकांच्या बाबतीत मश्ा तर्‍हेची आथिक गळचेपी आजपयंत बराच 
काळ चालू आहे. यालाच आपण नव-वसाहतवाद म्हणतो. असे असले तरोसुद्धा, 
कमालीच्या हलाखीच्या परिस्थितीत राहणाऱ्या था मधपोटी जनतेत-आणि 
हो जनता अखिल मानवजातीच्या दोन तृतोयांश एवढी मोठी आहे आणि 
अतिविस्तृत अज्ञा भूखंडावर पसरलेली आहे- भआाज असंतोषाची प्रचंड लाट 
धृमसत आहे हो बाब फार गंभौर समजलो पाहिजे. अत्यंत विकसित राष्ट्रांच्या 
मानाने केविलवाणी असलेली परिस्थिती नियतीचे एक देणे म्हणून हे लोक 
स्वीकारायला आज बिलकूल तयार नाहीत. दोन जीवनमानातील ही दरो 
विज्ञान व तंत्रज्ञान यांच्या पहाय्याने कमी करता येणे निश्चित शक्य आहे 
याची त्यांना जाणीव झाल्यामुळे ते तशी मागणी करू लागले आहेत. या सवं 
परिस्थितीचा विकसनशील देश्ांतीलच नव्हे तर औद्योगिक दृष्ट्या पुढार- 
लेल्या राष्ट्रांतीलही विद्यमान सामाजिक शास्त्रांवर परिणाम आल्याशिवाय 
राहणार नाहो. अनेक गुलाम पदरी बाळगू इच्छिणाऱ्या मालकजातीची 
मनोवृत्ती ञातकानुश्तके धारण करणाऱ्यांना अज्ञा प्रकारच्या दोषनिवारकाची, 
विश्युद्षकाची नितांत गरज आहे. 


र्‍ ( (प्रा. जे. डी. वर्नाळ यांच्या ' 8टां2028 ॥॥ ॥[15(0"9? ४०, 4, 
मधील काही भागाचा अनुवाद. ) 
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प्रा. दि. मा. खेरकर 
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| 


ह ऑऑऑऑऑऑंशेशुशा॒॒शाााआ्स्सिसिव्िडिडळ 


जगातील इतर कोणत्याही धर्मापेक्षा बुद्धधर्मात तर्कगुद्ध वृद्धीचा भाग 
अधिक भाहे. केवळ भ्रद्धेवर पोसल्या गेलेल्या लोकांच्या श्रद्धेवर तर्काच्या 
साहाय्याने आघात करुन बृद्धानी त्यांच्या भाचारविचारातील दोष घालवन 
दिले व त्यांना समृद्ध जीवनाचा मार्ग दाखवून दिला, याच कारणामुळे ज्यांचा 
धर्माच्या अवडंबरावर विःवास नाही असे जगातील थोर विचारवंतही बुद्धाच्या 
श्रेष्ठ विचाराकडे आकृष्ट होतात. त्यामुळे बुद्धाचे सवच तत्वज्ञान ती 
बृद्धिगम्य आहे असा चुकीचा समज काही लोकांत पसरला आहे. काही लोक 
ज्या गोष्टी त्यांच्या बुद्धीला पटत नाहोत त्या गोष्टी वुद्धानी सांगितल्या नसाव्या 
असे मानू लागले आहेत. अर्थात बुद्धाच्या वचनात स्वत:च्या स्वार्थासाठी काही 
स्वतःचे विचार घुसडून देणाऱ्या लोकांची संख्या थोडीथोडकी नसावी पण असे र 
जरी असले तरी बुद्धाची सवच क्निकवण बुद्धिगम्य आहे असे म्हणणे वस्ति 
तोला धरून नाही. र हणण वस्तुस्थि- 

मात्र दैनंदित जीवनातील प्रश्‍न सोडवताना ते केवळ अर्धेने प्रमाण 
अवलंब करून न सोडवता स्वत:च्या निणयक्ववतीचा वापर करून सोडव आर 
केव्हाही उचित आहे. केवळ परंपरेप्रमाणे न वागता एखादा विचार २ घे हे 
सयुक्तिक व हितप्रद आहे याचा विचार करावा असे भगवान झी मत 
केसपुत्र येथील कालाभास उपदेश करताना ते म्हणाले, कोलम हणत 
गोष्टोवर किवा पुर्वापार चालत आलेल्या गोष्टीवर किडा वलेला य डड 
त्यावर भरवसा ठेवू नका. परंपरागत शिकवण प्रमाण मान नका. व ता 
किंबा अनुमान फिवा वादविवाद सत्य प्राप्तीची साधने आहेत असेही मान न 
किवा एखाद्या भिक्षूला मान द्यावा या इराद्याने त्याच्या मतास डी हीर 
त्याबर विचार करीत बसू नका. परंतु काळामानो, एखादी शिकवण चांग री 
नाही, दोषही आहे, ती कहाण्या माणसानी टाकाऊ ठरविली आहे, त्चि 
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अनुसरण करून तो प्रत्यक्ष कृतीत आणली असता तिच्यापासुन नुकसान व दुःख 
होते हे तुम्हास माहित असेल तर तिचा त्याग करण्यास सागेपुढे पाहू नका.” 
यावरून बुद्ध परंपरेला महत्व देत नाहीत तसेच ते केवळ तर्कालाहो महत्व 
देत नाहीत हे स्पष्ट होते. ( अंगुत्तर निकाय । १८८ ) 

बुद्धधर्म एवा सर्यादित अर्थानेच बुद्धिगम्य आहे. भगवान बुद्धाच्या 
शिकवणूकोचा पडताळा केवळ तर्काने करता येईल असे मुळीच नाहो. त्याच्या 
वचनात केवळ तर्काने ज्याचे सत्यत्व पाहाता येणार नाहो अज्ञा बऱ्याच गोष्टो 
आहेत. उदाहरणाथ त्यांचा प्रतीत्यसमुत्पादाचा किवा पुनजेन्माचा सिद्धान्त घ्या. 
किवा त्यांचे निर्वाणासंबंधीचे विचार पहा ..... ह्यांपेकी कोणत्याही सिद्धाताचा 
खरेखोटेपणा कोणासही केवळ तर्काने मुळीच तपासता येणार नाहो. केवळ तर्काने 
त्यांचे सत्यत्व शोधता येणे शक्य असते तर बुद्धानी कृतीवर एवढा सर दिला 
नसता. तर्काने फार तर ह्या गोष्टी शक्‍य असु शकतात असे म्हणता येईल. पण 
तेवढ्यावरून त्या सिद्धान्ताचा खरेखोटेपणा तपासता येणार नाहीं. बहुततेक लोक 
बुद्धाची शिकवण विश्‍वासावर स्वीकारतात ही गोष्ट नाकबूल करता येणार 
नाहो. मात्र त्यांना हो शिकवण आपल्या पुर्वीच्या विश्‍वासापेक्षा अधिक तकंशुद्ध 
आहे. असे बाटते. एका अर्थाने विश्‍वास व श्रद्धा यांपासुन पुर्णपणे मुक्त आहे. 
असा भनुष्य विरळाच. बहुधा प्रत्येक मनुष्य भापल्या पुर्वीच्या विश्‍वासाने बद्ध 
असतो, पण तो थोड्याफार प्रमाणात तर्काचाही वापर करीत असतो. वृद्धाची 
क्षिकवण अधिक तकंशुद्ध आहे. असे वाटल्यामुळे बहुतेक लोक आपले पुर्वीचे 
विइवास त्यागून बुद्धधर्माचे तकंसिश्रीत विश्‍वास स्वीकारतात. हो गोष्ट बुद्धानीही 
मान्य केलेली भाहे. असंस्य बुद्धानुयायात फारच थोडे लोक अष्टांगार्गान प्रवास 
करणारे भसतात. बहुतेक लोक अष्टांगमार्ग समजून घेऊन त्याचे अनुसरण 
करण्याचा प्रयत्न करतात, अष्टांगमार्गाने प्रवास करण्यासाठी मनुष्य ज्यावेळी 
स्त्रोतापत्ती हो पायरी गाठतो त्याचवेळी त्याला बुद्धाच्या वचनाचा खरेपणा 
समजून घेऊन त्याच्या शंका गळून पडतात व ही शिकवण तकशुद्ध व खरी 
आहे असे त्यास कळून येते. ही बुद्धाची शिकवण त्याने यापुर्वी विदवासावर 
स्वीकारलेली असते. पण स्त्रोतापत्ती ह्या पायरीस पोहोचल्यावर त्या शिक- 
वणूकीचे सत्यत्व त्यास उमगते. पण याचाही अथ बुद्धाचा धर्म त्याला पुर्णपणे 
समजला असा होत नाही. त्यासाठो त्याला बरीच वाटचाल करावी लागते. 
म्हणून केवळ तर्काने बुद्धाच्या शिकवणुकीचा अर्थ लावू पाहाणे चुकीचे ठरते. 

बुद्धाची तर्कास प्रधान स्थान देणारी शिकवण पुर्णपणे तर्कावर आधारली 
नाही व लोकही तो पुर्णपणे तर्कावर स्वीकारत नाहीत, बुद्धाचा शब्द म्हणून 
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ती प्रमाणावर स्वीकारतात. हो शिकवण बुद्धाच्या परिनिर्वाणावर अनेक 
शातकांनी ग्रंथात ग्रथित झाली आहे, हे ग्रंथ पाली व संस्कृत भाषेत आढळतात. 
पण या ग्रंथातील सर्वच वचने बुद्धाची आहेत असे म्हणता येणार नाही. त्यात 
अवांतर भारुडही बरेच आहे. अज्ञा स्थितीत बुद्धाचा शब्द कोणता व अवांतर 
जाग कोणता असा प्रश्‍न वारंवार उपस्थित होतो. अज्ञा वेळी निणेय घेण्या- 
साठी बुद्धाच्या शिकवणूकीचे चार वि्षेष सांगण्यात येतात. एखादे वचन बुद्धाचे 
आहे किवा नाही हे पाहाण्यास ते १ ) सत्याचा निर्देश करते किंवा असत्याचा 
२) ते धर्माचा निदज्ष करते किंवा अधर्माचा ३ ) ते पाप कमी करते किवा 
वाढविते ४) ते सतत पुनरजेन्माचा लाभ सांगते किवा निर्वाणाचा, ह्याचा विचार 
केला पाहिजे. (विनय 11 १०) येथे सुद्धा बुद्धाचा शब्द प्रमाणावर स्वीकारण्यास 
मान्यत्ता दिली आहे हे दिसुन येते. म्हणजे वरील चार विशेष बुद्धाच्या शिकवणु- 
कीचे विशेष होत असे आपण मानतो व कोणतेही वचन बुद्धाच्या शिकवणूकीच्या 
पमलमत तत्त्वाशी कितपत जुळते, तसेच ते भापल्या सत्यासंबंधीच्या व धर्मासंब- 
न्धीच्या अनुभवाशी सुसंगत आहे किवा नाही हे आपण पाहातो वत्यावरून ते 
बुद्धवचन आहे किंवा नाही ते ठरवितो. 


बुद्धाच्या शिकवणुकीस सुरवात सम्यक्‌ दृष्टोपासून होते. सम्यक्‌ दृष्टी 
म्हणजे केवळ तर्कामुळे प्राप्त होणारी दृष्टी नव्हे. दुःखाचे स्वरूप 
समजून घेऊन त्यापासून मुक्‍त झाल्यानेच सम्यकदृष्टी प्राप्त होते. सम्यक्‌ 
दृष्टी प्राप्त होण्यासाठी माणसाला तृष्णेपासून सुकत होणे- निदान तृष्णेचे 
स्वरूप लक्षात येणे आवश्यक असते, हो गोष्ट लक्षात न घेताच कोणी कोणी 
तर्काने. या बुद्धवचनाचा अथे लावण्याचा प्रयत्न फ़रतात, तर काहोजण 
बद्धवचनातील शब्दांचा अथे केवळ शब्दशः किवा व्युत्पत्तिज्ञास्त्रावरून शोध- 
ण्याचा प्रयत्न करतात, फाहो अनेक संदर्भ लक्षात घेऊन शब्दार्थ करतात. पण 
असा प्रयत्न प्रत्येकवेळी सफल होईलच असे नसते. बुद्धाची काहो वचने आपल्या 
दैनंदिन जीवनाच्या संदर्भापासून दूर असतील व जे अनिर्वाच्य आहे ते शब्दानी 
व्यवत करण्याचा प्रयत्न झाला असेल, हेही शक्‍य आहे. हो गोष्ट लक्षात घेतली 
तर केवळ बाह्याथ लक्षात घेऊन त्यांची शिकवण समजून घेणे किती कठीण 
आहे हे समजून येईल. केवळ तर्काने सत्याचा शोध लागत नसतो, तकं काही 
विशिष्ट मर्यादेतच प्रमाण म्हणून स्वीकारता येतो, एकदा एका प्रश्‍नाचे उत्तर 
देण्यास बुद्धानी नाकारल्यावर एक मुनी तर्काने त्या प्रश्‍नाचे उत्तर ज्ोधू लागले 
तेव्हा बुद्ध म्हणाले :- विकाराच्या दडपणाखाली असलेला मनुष्य आपल्या गुरुच्या 
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शिकवणीच्या पलिकडे जाऊ शकेल काय ? था वरून सत्यज्ञानप्राप्तीसाठी 
विकाराच्या पलिकडे जाणे इष्ट असते हे दिसून येईल. 


अनेक बृद्ध त्यांना विचारलेल्या प्रश्‍नाचे उत्तर देण्यास टाळोत. कारण 
लोकांनी सत्याचा प्रत्यक्ष शोध करावा, तकेकतर्काच्या ( 80)९०]8॥॥०1 ) 
: आहारी जाऊ नये असे त्याना वाटे. त्याना लोकांना घटनांची माहिती देण्याऐवजी 
दृष्टी द्यावयाची होती. ते सामान्य माणसाला उपदेज्ञ करीत तद्वतच पवित्र जीवन 
जगणाऱ्या भिक्षनाही करीत. त्यांच्या समोर जी कोणो व्यक्‍ती असेल तिच्या 
पातळोला अनुसरून त्यांचे धर्मविवेचन असे. त्यामुळे त्यांच्या शिकवणुकोत 
सामान्यास समजण्यास कठोण अक्षया अनेक दुर्बोध गोष्टी भाढळतात. 
पण त्यांनी ज्या ज्या गोष्टी सांगितल्या त्यांचा दुःखनिवारणाशी संबंध 
होता. पण जेव्हा लोक त्याना प्रत्यक्ष जीवनाशी संबंध नसलेले तात्विक 
प्रश्‍न विचारीत तेव्हा ते नज्ञा प्रश्‍नाची उत्तरे द्यावयाचे टाळोत. ज्या प्रश्‍नाच्या 
उत्तराचा पवित्र जीवनाशी संबंध नाही किवा ज्या प्रश्‍नाचे उत्तर हो किंवा नाही 
असे देता येत नाहो त्या प्रश्‍नाची उत्तरे देणे त्याना इष्ट वाटत नसे. ! 
एकदा त्याच्या शिष्यानी गावातील भिक्षू ब ब्राह्मण काही सुच्यावर उलट- 
सुलट मते मांडतात असे बुद्धास येऊन सांगितले. ते म्हणाले, “ महाराज, काही 
जण जग ज्ाइवत आहे म्हणतात, काही अश्लाइवत आहे म्हणतात. काही जण 
जग साम्त आहे म्हणतात तर काहोजण अनन्त आहे म्हणतात. काहोजण झारीर 
व आत्मा एकच आहे म्हणतात तर काहीजण झारीर व आत्मा मित्न आहेत 
असे म्हणतात. काहीजण तथागत मृत्यू पावल्यावर अस्तित्वात असतो म्हणतात 
तर इतर जण तो अस्तित्वात नसतो म्हणतात. ” यावर बद्ध म्हणाले, “ भिक्षनो, 
हो निरनिराळ्या माणसांची बेताल मते आहेत. खरे काय व खोटे काय है 
ह्यांपेको कोणालाच माहीत नाहो. आंधळ्या माणसाना हत्तीजवळ नेले असता 
एकजण त्याचे पोट धरतो व हत्ती भांड्याप्रमाणे आहे म्हणतो. दुसरा आंधळा 
त्याचे कात धरतो व हत्ती सुपाप्रमाणे आहे असे म्हणतो. तिसरा त्याचे सुळे धरतो 


१. वस्तूच्या किंवा घटनेच्या श्रेणी किंवा वग ( ०81९201165 ) एका 
परिपुर्ण यांत्रिक रचनेमध्येच अस्‌ झकतात. पण विश्‍व सतत बदलणारे असून 
परिपूर्ण रचलेप्रमाणे नाही म्हणून त्यात निश्चित श्रेणी किंवा वग अस्‌ शकणार 
नाहीत. वस्तुल्यिती अशी असल्यामुळे अनेक प्रश्‍नाची हो किंबा नाहो अश्ली 
भ्लेणीदशक उत्तरेही असु शकत नाहीत. 

न. भा, २ 
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व हत्ती नांगराप्रमाणे आहे असे म्हणतो. त्याचप्रमाणे ह्या लोकांचे भाहे. हे लोक 
आंधळ्या लोकाप्रमाणे आहेत, ज्यास जे वाटते ते तो बरळत सुटतो. (उदम९1 ४) 

बुद्ध ज्या प्रश्‍नांची उत्तरे देण्याचे टाळीत त्यांची उत्तरे त्याना माहोत 
नव्हती असे काहीना वाटते. व त्यावरून त्यांचे ज्ञान केवळ ताकिक व वरवरचे 
होते व त्यांचे निर्वाण वगेरेसंबंधीचे विचारहो केवळ काल्पनिक असावेत असे 
काही लोकास वाटते. पण ज्यांना निसर्गाच्या स्वरूपाची थोडीतरी कल्पना आहे 
व ज्याना बृद्धाचा जोवनाकडे पाहण्याच्या दृष्टिकोन समजला आहे असा 
मनुष्य या प्रकारचा गरसनज करून घेणार नाही. एकदा बद्ध करिष्यांसमवेत 
सिपक वृक्षापाशी आले. त्या वृक्षाची काहो पाने तोडन ते क्रिष्यास म्हणाले 
“: शिष्यानो, माझ्या हातात असलेल्या सिपक वृक्षाच्या पानापेक्षा, पहा त्या 
झाडावरोल पाने कितीतरी अधिक आहेत. त्याचप्रमाणे माझे ज्ञान आहे. मी जे 
ज्ञान तुम्हाला दिले आहे त्यापेक्षा कितीतरी अधिक ज्ञान मजजवळ आहे. पण 
भिक्षूनो, ते ज्ञान मी तुम्हास का दिले नाही ? तर त्याने डुःखाचे शमन होत 
नाही. त्याचा पवित्र जोवनाशी संबंध नाही. ” बुद्धानी जे काहो ज्ञान दिले आहे 
ते जीवनाच्या समस्या सोडविण्यासाठी आहे. ते योग्य जीवनदष्टी देण्यासाठी 
आहे. पाहून वेगळया हेतूने दिलेले ज्ञान माणसाचे प्रश्‍न सोडवत नाहो. उलट ते 
बंधनकारक होते. 

बुद्धाच्या शिकवणुकीचे मनं केवळ तर्काने गवसत नाही हो गोष्ट दसऱ्या 
अनेक घटनानी स्पष्ट करता येते. भगवान बुद्धानंतर त्यांची शिकवण लोकांनी 
खऱ्या अर्थाने आत्मसात केलो असती तर त्यांच्यानंतर बुद्धधर्मात जे अनेक 
पक्षोपपक्ष निर्माण ज्ञाले ते निर्माण झाले नसते, पण लोकांनी हो शिकवण 
मुख्यत: तर्काने समजून घेण्याचा प्रयत्न केला, कोणत्याही अनभवाच्या अभावी 
त्यांच्या वचनाचा अर्थ लावण्याचा प्रयत्न केला. काही लोकांनी त्यांचे अनित्यतेचे 
तत्त्व स्वीकारले व त्यावरून क्षणवादाचा व जगच शून्य आहे असा ताफ़िक 
सिद्धांत पुढे आणला. काही लोकांनी आपलो कृती ब कृतीला प्रवृत्ती करणारे 
विज्ञान यात पुनर्जन्म व अन्य गोष्टीचे स्पष्टीकरण करण्याचे सामर्थ्य आहे 
पाहिले व त्यानी विज्ञानवादाचा पुरस्कार केला. हे दोन्ही सिद्धान्त मुख्यत: 
तत्वज्ञानात्मक ( 1116(9])115108] ) आहेत. ते कल्पना व तके यावर 
अधिष्ठित आहेत. बुद्धीला कसरत देण्याचे सामथ्ये त्यात असले तरी त्यांच्यामळे 
जीवनातील दुःख नष्ट होऊ शकत नाही. सत्यज्ञान केवळ तर्काने प्राप्त गोत 
नाही, या गोष्टीचे उल्लेख बोद्ध व हिंदू ह्यांच्या तत्वज्ञानामध्ये मिळतात. तको न 
केवळ विशिष्ट पातळीवर निणंय घेता येतो. हा निणंय बरोबर आहे किवा होति 
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हे प्रत्यक्ष अवलोकनानेच समजते. भगवान बृद्ध तके व अंतर्दुष्टी (1111111101) 
याने सत्य शोधता येते असे म्हणतात'. येथे अंतदुंष्टी हा शब्द महत्वाचा आहे. 
अंतदृंष्टी ही तर्काच्या पलीकडील स्थिती होय. आपल्या विशिष्ट संबिद्‌ 
( ०0780०01811088 ) च्या पातळीवर तर्काची क्रिया चालू असते. जेथे तक 
थांबतो तेथे अंतदृंष्टीची निर्मिती होऊ शकते. अंतदृंष्टी म्हणजे विइवास नव्हे 
तर सत्याचे सम्यक दलन देणारी दृष्टो, जे लोक केवळ आपल्या विदवासा- 
मध्येच गुंग राहातात त्याना सवंस्पर्शी विचारही करता येत नाही, कोणत्याही 
विचाराचा पाठपुरावा ते अंतापर्यंत करू ज्कत नाहीत. अज्ञा लोकांस अंतदृष्टीचा 
अनुभव न आल्यास नवल नाहो. 


काही जण बुद्धाने केवळ बुद्धिवादाचा पुरस्कार केला व बुद्धिवाद फक्त 
बोद्धधर्मात आहे, इतर धर्मांत नाही असे म्हणतात. अक्षा लोकांनी हिदुधर्मातील 
ज्ञानयोगाचा अवय अभ्यास करावा. ज्ञानयोगात केवळ तर्काच्या साह्याने काही 
सिद्धान्त समजावून सांगण्याचा प्रयत्न आहे. अश्या रोतोने तर्काच्या सहाय्याने 
म्हणजे तकं योग्य रीतीने वापरला तर त्कतिर्कातील विसंगती गळून पडते. 
त्यामुळे आपले परस्पराविरोधी मक विचार गळून पडतात. आपण बहुधा 
अपुर्ण तथ्यांचा ( 1110011]1)10(8 19018 ) आधार घेऊन तके करीत असतो. 
तर्काच्या आहारी गेलेला मनुष्य अनेक प्रकारचे दुरभिमानयुवत विचार किंवा 
सिद्धान्तही खरे आहेत असे भासवू शकतो. एखादा सिद्धान्त मांडण्यात कार्यकारण 
आढळून आले, त्यात अंतर्गत संगती ( 0018518101109/ ) आढळून आली तर 
तो सिद्धान्त खरा आहे असे आपण समजतो. अज्ञा रीतीने ज्यात अंतर्गत 
सुसंगती आढळून आली असे अनेक सिद्धान्त पुढे जास्त पुरावा उपलब्ध 
झाल्यावर चुकीचे ठरतात असे विज्ञानाचा इतिहासावरून आढळून येते. यावरून 
केवळ तकयुकक्‍त बुद्धीने सत्यप्राप्ती होते ही समजूत बरोबर नाही हे सहज लक्षात 
येते. 

जीवन सतत प्रवाहाच्या त्यितीत असते म्हणून ज्यामध्ये केवळ अंतर्गत 
सुसंगतो आहे असे तत्वज्ञान जीवनाचे योग्य तत्वज्ञान अस्‌ शकत नाहो. असे तत्व- 
ज्ञान जीवनाकडे स्थिर दृष्टिकोनातून पाहाते व ते जोवन यांत्रिक स्वरूपाचे आहे 


२. सत्य ज्ोधण्यासाठो अंतदृष्टीची आवश्‍यकता असते याचा उल्लेख 


निरनिराळ्या सूत्रांत आला आहे. उदाहरणाथ संयुत्त  निकायात 
( सं. नि. 11 २६ ) प्रतोत्यसमुत्पाद ब तज्जूव गोष्टो सभजण्यास अंतदंष्टी 


लागते असे त्यानी म्हटले माहे. 
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असे सुचविते. असे तत्वज्ञान जीवनातील विविध घटनांचे संबंध ठराविक थांत्रिष्त 
नियमाद्वारे निश्‍चित करता येतात असे ध्वनित करते. हो यांत्रिकतेची कल्पना 
धर्माच्या तत्वज्ञानात आढळते तज्ञी ती इतर यांत्रिक तत्वज्ञानात आढळते. अशा 
प्रकारचे कोणतेही तत्वज्ञान निसर्ग जड आहे, विज्ञानाने ज्ोधून काढलेल्या 
नियमाची तो व्यवस्या आहे असे मानते. पण हा पूर्वीचा विचार झाला. सध्याचे 
वैज्ञानिक निसर्ग अमुक अमुक प्रकारचा आहे असे सांगत नाहोत. कारण आता 
अनेक वैज्ञानिक निसर्गात आपणास जे काही आढळते ते आपल्या दृष्टिकोनातून 
वक्रीभूत झालेले असते असे समजतात. सध्याचे विज्ञान निसर्गातील अंतिमच्या 
( 111181९ ) गोष्टो सांगण्याचा दावा करीत नाही. निसर्गात अमूक 
अमूक नियम आहेत असे न म्हणता ते अमुक अमुक वेळो निसर्गात अमुक अमूक 
नियम आढळले असे म्हणते. 

जीवनाच्या यांत्रिक सिद्धान्तावर विश्‍वास ठेवल्यामुळे हिुधर्माच्या काही 
आचार्यानी काही चुकीचे विचार सांडले आहेत. त्यांनी अंतिम सत्य कल्पनाबद्ध 
केले व त्या संकल्पित सत्यावरून अवगामी पद्धतीने जीवन कसे असावे ह्यासंबंधी 
काही निर्णय घेतले. केवळ अवगासी पद्धतीने प्राप्त केलेल्या या निष्कर्षामध्ये 
तर्काचाच भाग होता असे नसून त्यात काल्पनिकतेचा व पुवंग्रहकलुषिततेचाही भाग 
होता. ज्यांस उच्च जीवनाचा अनुभव नाही व जे क्रेवळ तर्काने अनुमाने काढतात 
त्यांच्या कृतीत काल्पनिकता व पुवंग्रहकलूषितता नसली तरच नवल. अज्ञा 
लोकांनी जीवनात हत निर्माण केले. तर्कावर अधिष्ठित उच्च आदर्शाचा पाठ- 
पुरावा करीत असतांनाच देनंदिन जीवनात त्यांनी आपल्या स्वार्थासाठी 
समाजातील अनेक दुष्टाचारास ताकिक भाधार देण्याचा प्रयत्न केला, त्यामळे 
श्रेष्ठ मानलेल्या समाजघटकास आपल्या हातो सत्ता ठेवून दुबेलावर आपले 
प्रभुत्व स्थापन करणे शक्य झाले. ते प्रामाण्यास (8011 01113 ) मानणारे होते 
म्हणून त्यांच्या हातून असे घडले. आपल्या देनंदिन जोवनात दृष्ट कोणते व 
अनिष्ट कोणते हे आपल्या आचार विचाराचे निरीक्षण करून पाहाण्याचा त्यांनी 
प्रयत्न केला असता तर कवाचित त्याना भोतिक जीवनातील विविध दुःखे नष्ट 
करता आली असती. 

भगवान बुद्धानी विइवस्वरूपाचे जे दशन घडविले आहे त्यानुसार निसर्ग 
यंत्राप्रमाणे नाही, निसर्गात एकत्व नाही, हो गोष्ट प्रतीत्यसमुत्पादात जक्ञी स्पष्ट 
होते तज्नीच ती त्यांच्या अनेक उद्‌्गारावरून व त्यांच्या अध्यापन पद्धतीवरूनही 
स्पष्ट होते हे मागे स्पष्ट केळे आहे. निसर्गात सारखेपणा ( प्णाई०( ) 
असता तर मग कदाचित वैदिक व हिंदू धर्मोयाप्रमाणे अंतिम सत्याची 
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संकल्पना योग्य मानल्यावर त्यापासून घेता येण्याजोग्या निष्कर्षावर विदवास 
ठेवून त्या निर्णयानुसार आचरण करणे योग्य झाले असते. व मग तर्काच्या 
साहाय्याने योग्य निणंथ घेता येतात असे आपणास म्हणता आले असते. पण 
निसर्गात सारखेपणा नाहो व म्हणून निसर्गात एकसारखेपणा आहे असे समजून 
काढलेले सव निष्कर्ष चुकीचे ठरतात. प्रतीत्यसमृत्पादावरून पुनः दुसरी गोष्ट 
लक्षात येते. ती ही को स्पष्टीकरणाच्या सोईसाठी आपणास निसर्गाचे दोत 
बिभाग पाडले तर यापकी एक भाग जात व संस्कृत आहे तर डुसरा अजात 
व असंस्कृत आहे. सध्याचा मनुष्य निसर्गाच्या जात व संस्कृत स्थितीत आहे. 
या स्थितोपासुन त्याला अजात व असंस्कृत स्थितोपर्यंत प्रवास करता येतो. 
अज्ञा प्रकारे प्रवास करोत असताना माणसामध्ये जेणेकरून तृष्णा व भव नष्ट 
होईल अश्ली स्थित्यंतरे घडून येत असतात. त्या प्रकारची स्थित्यंतरे केवळ 
तर्काने घडून येणे शक्‍य नाहो. त्यासाठी भव नष्ट करणाऱ्या जीवन दृष्टीचेही 
सतत सहाय्य घेणे आव्यक आहे. 


निसर्गात एकसारखेपणा नसताना निसर्गाच्या सौसीय अंगाचे निरीक्षण 
करून निसर्ग एकसारखा ( 1110111 ) आहे ह्या समजूतीवर आपण काहो 
सिद्धांत मांडतो. अज्ञा रीतीने मांडलेले सर्व सिद्धान्त सत्याला स्पर्श करणारे 
असले तरी ते पुर्णपणे सत्य प्रकाशित करीत नाहीत. अ्या सिद्धान्तात अंतर्गत 
सुसंगतता असते म्हणून केवळ ते सत्य ठरत नाहोत. असा कोणताही सत्यास 
स्पर्श करणारा सिद्धान्त काही विशिष्ट वरिस्थितीतच खरा आहे असे आपण 
म्हणू शकतो. तो सावंकालिक सत्य या पदवीस पात्र होऊ शकत नाही. मात्र 
मनुष्यास जीवनाच्या गतीचे जितके जास्त ज्ञान असेल तितक्‍या जास्त प्रमाणात 
एखादा सिद्धान्त सार्वकालिक सत्य या पदवीस प्राप्त होईल. याच कारणामुळे 
भगवान बुद्धाचे सब अनित्य सब दुःख सब अनत्त हे सूत्र सार्वकालिक सत्य 
असू शकत नाहो. हे सुत्र केवळ निसर्गाच्या आपणास ज्ञात असलेल्या अंगाचे 
लक्षण सांगते. ते निर्वाणाचे लक्षण सांगत नाही. 


धर्मे आणि विज्ञान 


यानंतर विज्ञानाचा दृष्टिकोण व बुद्धाची जीवनदृष्टी यामधील साम्य- 
विरोधाचा थोडक्यात विचार करू. या संबंधाने विचार करताना एक गोष्ट 
ताबडतोब लक्षात येते, तो ही कों बुद्ध व विज्ञानवेत्ते दोन्ही चिकित्सक विचारावर 
भर देतात. दोन्ही तर्काला आवश्‍यक ते महत्व देतात. दोन्ही इंद्रियगम्य ज्ञाना- 
पासुन सुरवात करतात. सत्यकज्षोधनाच्या क्रियेत कृतीचे महत्व दोहोसही मान्य 
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आहे. सत्य कोणते ते प्रमाणावर स्वीकारणे, सत्याची कोणतीतरी संकल्पना 
सनाशी बाळगून त्या संकल्पनेवर आधारित अनुमाने काढणे, ती अनुमाने बरोबर 
आहेत असे समजून त्यावर देनंदिन जीवनातील क्रियांची उभारणी करणे या 
गोष्टी दोहोनाहो मान्य नाहोत. 

पण कोणतेही विज्ञान घेतले तरी त्याची काही गृहीते नसतात. प्रत्येक 
विज्ञानात काही वस्तूंच्या किवा कल्पनांच्या श्रेणी ( 09(8९०1105 ) असतात. 
विज्ञान वस्तुनिष्ठ जगाचा त्याच्या श्रेणोप्रमाणे अभ्यास करते, या अभ्यासात 
सृष्टीत एकत्व आहे असे गृहीत धरलेले असते. विज्ञानाच्या संशोधनात जे निर- 
निराळे प्रश्‍न निर्माण होतात त्याची उत्तरे विज्ञान भापल्या गृहीतात विद्वेष 
बदल न करताच प्राप्त करण्याचा प्रयत्न करोत असते. संशोधन करताना जे काही 
नवीन सत्य आढळेल त्याचे स्पष्टोकरण किवा त्याचा अर्थ लावण्याचे कार्य ज्ञात 
तथ्याच्या (180.8 ) सहाय्याने करण्याची विज्ञानाची धडपड असते. पण बद्ध 
विज्ञानाचे वस्तुनिष्ठ स्वरूपाचे प्रश्‍न सोडवीत नाहोत. ते जीवनाचे म्हणजे 
जीवनात जो संकटे येतात त्यासंबंधीचे प्रश्‍न सोडवतात. माणसाचे बाह्य जगाशी 
अयोग्य संबंध असल्यामुळे निर्माण होणारे प्रश्‍न सोडवतात. हे प्रश्‍न मुख्यत: 
व्यक्तिनिष्ठ स्वरूपाचे अत्ततात. आपले जोवनाजी संबंध अयोग्य असले म्ह्णजे 
दुःख निर्माण होते, दुःखाची कारणे स्वत:मध्येच आहेत, तेव्हा अयोग्य गहोते 
त्यागून सम्यक्‌ दृष्टो धारण केली असता आपले संबंध सुसंवादी कसे होतील 
ह्या संबंधात बुद्ध मार्गदर्शन करतात. 

जीवन एकात्म असून ते एकाच पातळोवर आहे अज्ञ विज्ञानाची घारणा 
आहे. म्हणून विज्ञान जोवनाहील विविध वस्तूंची व घटनांची त्याच्या काहो 
लक्षणावरून वर्गेवारी ( 982801 ) करते. प्रत्येक वर्गाचा आपल्या 
गृहीताप्रमाणे व कुवतोप्रमाणे अभ्यास करते. विज्ञानात वर्ग किवा श्रेणी (0७(८- 
807108 ) ठरलेल्या असतात. कोणतीही वस्तु किवा घटना अगोदरच निचित 

केलेल्या श्रेणींत बसविण्याचा विज्ञानाचा प्रयत्न असतो. जोवन यांत्रिक स्वरूपाचे 

आहे अशो विज्ञानाची धारणा असल्यामुळे विज्ञान ह्या मार्गाचे अनुसरण करते. 
विज्ञानाच्या अभ्यासात एखादा प्रश्‍न निर्माण झ 


पासात एला असता विज्ञान त्या प्रश्‍नाचे 
खंड पाडते व प्रत्येक खंडाचे त्याला ज्ञात असलेल्या तंत्राप्रमाणे उत्तर शोधण्याचा 


प्रयत्न करते. चैज्ञानिकाची वृष्टी पूरवग्रहापासून मुक्‍त सते असे म्हणण्यात येते. 
ही गोष्ट एका सीमित अर्थानेच खरी आहे. कारण विज्ञानवेतत्याची दष्टी पुर्ण- 
पणे प्रवंग्रहापासून मुक्त असेल, ज्ञात श्रेणी ( 8(ल्टुण'ए ) मध्ये तो 
कोणतीही बाजू घेणारा नसेल तर बहुधा त्याला संशोधनच करता येणार मी. 
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मात्र श्रेष्ठ प्रकारचा विज्ञानवेत्ता प्रुण्कळ प्रमाणात पृवंग्रहापासून मुक्‍त 
असतो. तो प्रमाणपुजक नसतो. विज्ञानाने शोधलेले कोणतेहो तत्त्व कायमचे 
बरोबर आहे असे तो मानत नाहो. एके काळी लोकालो ज्यास सत्य म्हटले ते 
दुसऱ्या काळी अधिक तथ्ये ( 19018 ) प्राप्त झाल्यावर किवा जोवनाकडे 
पाहाण्याचा नवीन दृष्टिकोन लाझल्यावर लोकानी त्यागले हे त्याला माहित 
असते. म्हणून तो कोणत्याही बाबतीत अंतिमचा निर्णय घेत नाही. व एखादा 
निर्णय घेतल्यावर तो चुकीचा आहे असे कोणी पटवून दिले तर त्याचे म्हणणे 
तो आनंदाने स्वीकारतो, ज्ञान जसजसे वाढते तसतसे प्राप्त झालेल्या नवोन 
ज्ञानाच्या प्रकाशात आपले पुर्वज्ञात व पूर्वमूल्ये तपासण्यात त्याला आनंद होतो. 
यामुळे प्राप्त झालेल्या नवीन दृष्टिकोनानुसार त्याच्या समोरोल घटनांचा 
नव्याने अर्थ लावणे त्याला शक्‍य होते. 


विज्ञानाच्या अनेक अभ्यासकांस माणसास निर्भेळ सत्य प्राप्त होत नाहो 
असे माणसास जे सत्य आढळते ते त्याच्या मनाच्या माध्यसातून वक्तीभूत 
झालेले असते. म्हणून आपण जे काही शोधतो ते वस्तुनिष्ठ सत्य आहे ञ्‌्से 
म्हणू शकत नाही असे ते म्हणतात, असे विज्ञानवेत्ते त्यानी प्राप्त केलेल्या 
सत्याच्या कल्पनात सुसंगतता ( 0011818.61105 ) शोधण्याचा प्रयत्न करतात. 
अज्ञारीतीने सुसंगतता ज्ोधण्याच्या वृत्तीत आपली संविद्‌ स्थिर वस्तु आहे असे 
गृहीत धरलेले असते. आता आपली संविद्‌ हो स्थिर वस्तु असेल तर अज्ञा 
प्रयत्नात काही अंज्ली कां होईना अथ आहे असे आपणास म्हणता येईल. पण 
संविद्‌ ही अनित्य वस्तु असेल व मनुष्यप्राणी उत्क्रास्त होत जाणारा असेल तर 
मग अज्ञाप्रकारे सुसंगतता शोधण्यात मोठा अर्थ आहे असे आपणास म्हणता 
यावयाचे नाही. माणसाची संबिद्‌ बदलणारी असेल तर अक्षा प्रयत्नास तात्पुरते 
महत्त्व आहे असे आपण म्हणू दकू. संविद्‌ सूक्ष्म रीतीने बदलत असताना ती 
श्थिर आहे असे समजून काढलेले निष्कषं यंत्रश्ास्त्रात किंवा काहो मर्यादित 
अवधोत जीवनाच्या व्यवहार्य पातळीवर उपयोगी पडू शकतील पण ते अंतिमतः 
किंवा परिपूर्ण अर्थाने ( ७080100 801180 ) बरोबर आहेत असे आपणास 


म्हणता यावयाचे नाहो. 

विज्ञान आपल्या अभ्यासाच्या पद्धतीत भावनांचे उच्चाटन करते. म्हणून 
त्याच्यात एका विशिष्ट पातळीवर वस्तुनिष्ठता आली महे. निरनिराळ्या 
माणसाच्या भावता भिन्नभिन्न असतात, इतकेच नव्हे तर एकाच माणसाच्या 
सावनामध्येही फरक होत असतात. आता केवळ भावना विचारात घेतल्यामुळे 
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वस्तुनिष्ठता साधत नाहो एवढेच कारण विज्ञानातून भावनांचे उच्चाटन करण्या- 
मागे असते तर ते समजण्यासारखे होते. त्या परिस्थितीत विज्ञानाची एक विशिष्ट 
पद्धती आहे. वस्तुनिष्ठता शोधण्याच्या प्रयत्तात असताना ते भावना लक्षात 
घेत नाहो. म्हणून ते जोवनाच्या विचारगस्य अंगाचा तेवढा विचार करते असे 
आपण म्हटले असते. पण विज्ञान याच्याही पलोकडे जाते. विज्ञानाच्या कल्पना 
विइवाचे बोद्धिक प्रतिनिधित्व करतात असे ससजते. व हे बोद्धिक प्रतिनिधित्व 
( 1१0]10861191101) ) करण्याच्या प्रयत्नात जे अस्तित्वात नाहो त्याच्या 
शोधामागे ते लागले आहे. जे वेज्ञानिक सत्य आहे तेच खरे सत्य होय असा 
त्याचा दावा आहे. जीवनातील कोणतेहो तथ्य ( ४७) भावनाविरहित नसते. 
म्हणजे त्याचा कोणत्या ना कोणत्या स्वरूपात भावनिक संबंध असतो. अर्थात 
कोठे हा संबंध अधिक प्रमाणात असतो तर कोठे कमो प्रमाणात. पण विज्ञान 


हो गोष्ट मानत नाहो. त्याने शोधलेल्या सुत्राप्रमाणेच तंतोतंत जोवन आहे असे 
ते समजते. 


घटनातील भावनांचे स्थान लक्षात न घेता विःवाचे गूढ केवळ विश्वाचा 
तकशुद्ध बोद्धिक अभ्यास हाच खरा अभ्यास होय अशो समजूत केल्यामुळे विज्ञान 
हे जग केवळ यंत्र आहे व ते गणिताने पुर्णत: समजून घेता येते या निर्णयाप्रत 
भाले आहे. पण हा विज्ञानाचा केवळ '्रम आहे. 


हे विश्‍व प्रेमाने समजून घ्या असे जगातील 
भाहेत. वस्तूच्या अंतरंगाचे ज्ञान प्रेम, स 
होऊ शकते असे त्यानी सांगितले. व भग 
तर्काने किंवा कोणत्याही ताकिक पद्धती 
सांगणे आहे. बाह्य वस्ती योग्य संबं 
पाहिजे. पण व्यक्ति जोपयंत संग्रहूपर 
विचार इु:खास कसे कारण होतात हे 
सम्यक्‌ दृष्टि म्हणजे खऱ्या अर्थाने व 
सांगतात ते केवळ विचाराने किवा 
सावनांची शुद्धि केल्याने ते प्राप्त होते 


सर्वच संत म्हणत आले 
हानुभ्‌ती, एकत्वाची भावना इत्यादीनीच 
वान बुद्धही तेच सांगतात. प्रम गणिताने, 
ने निर्माण करता येत नाहो असे त्यांचे 
ध प्रस्थापित करण्यासाठी वस्तुनिष्ठता 
आहे व जोपयंत दु:ख कसे होते व आपले 
तिच्या लक्षात येत नाही तोपर्यंत तिच्यात 
स्तुनिष्ठता निर्माण होत नाहो. वद्ध जे 
तर्काने प्राप्त होत नाहो तर ञ्ञापल्या 

विचार व भावना यांची फारकत केल्यामु 

व क्षुद्र स्वरूपाचे झाले आहेत. यांत्रिक दृष्टिको 
शरीर हे यंत्र आहे व संविद्‌ झरीरापासून नि 
मान्यता मिळाली आहे. मनुष्याचा अभ्यास कर 


ळे विज्ञानाचे अनेक शोध एकांगी 
नावर से लक्ष केंद्रित केल्यामळे 
र्साण झालो आहे ह्या विचारास 
ताना विज्ञान अणु, परमाणू, विद्यत- 


| अगुक्रतरणिंबंतर | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, वाड 


भगवान बुद्धाचे निसर्गविषयक विचार २५ 


कण इत्यादीमध्ये त्याच्या संबिद्ची बीजे शोधत आहे. अणु, परमाणु आादोचा 
अभ्यास करून सं विद्चे रहस्य समजेल असे त्यास वाटते. या प्रकारच्या विचारसर- 
णीने सर्वे विज्ञान भोतप्रोत आहे. मानसक्ञास्त्रातील बराच भाग याच प्रकारच्या 
यांत्रिक विचारानी भरलेला आहे. मनुष्य पुर्णतः यंत्राप्रमाणे वागतो असे समजून 
मानसक्शास्त्रज्ञानी पदा्थविज्ञानज्ात्त्रातील बरेच सिद्धान्त माणसाच्या वागणुकीस 
लावण्याचा प्रयत्न केला आहे. उदाहरणाथ प्रतिसाद चेतकादर अवलंबून असतो 
हा मानसशास्त्रातील सिद्धान्त घ्या. आता चेतक ( ४॥)ए]ए8 ) व प्रतिसाद 
(16810118९2) यामध्ये परत्पर संबंध असतो. बाह्य वस्तूचा आपल्या शरीर-मना- 
वर परिणाम होतो ब त्या परिणासानुसार आपलो कृती घडते. हो गोष्ट सामान्यतः 
कोणी नाकारणार नाही. पण यातील संबंध प्रत्येकवेळी गणिती किवा यांत्रिकी 
स्वरूपाचा नसतो. पण चेतक व प्रतिसाद यामधील संबंध केवळ यांत्रिकी असतो 
असे नानणारे मानसशास्त्र निर्साण करण्यात आले आहे. आता काही परिस्थितोत 
व वरवर अभ्यास केला असता सनुष्य यंत्राप्रमाणे वागताना दिसला तरी तो प्रत्येक 
वेळो व प्रत्येक स्थळी यंत्राप्रमाणे वागेल असे मुळीच नाहो. प्रत्यक्षत: भापल्या 
जीवनाचे निरीक्षण केले तर हा सिद्धांत बरोबर नाही असे आपणास आढळून 
येईल. प्रत्येक मनुष्य स्वतःच्या मातसह्ञास्त्रोय जगात राहातो. कोणत्याही 
घटनेची प्रतित्रिया सवं माणसावर सारख्याच प्रमाणात होत नाही.याचा पडताळा 
प्रत्येकाला पाहाता येतो. इतकेच नव्हे तर एकाच माणसावर त्याच्या मनाच्या 
निरनिराळ्या अवस्थेत चेतकाची सारखीच प्रतिक्रिया होत नाही याचाही 
अनुभव आपणा सर्वास येतो. 
आपल्या अभ्यासपद्धतीतून भावना वगळल्यामुळे विज्ञानाचे प्रत्यक्ष परिणाम 
काही ठिकाणी माणसास उपकारक झाले असले तरी काही ठिकाणी ते घातक 
झाले आहेत. विज्ञानाने शेती, वेद्यक, इंजिनि्आरिग इ. क्ञास्त्रात महत्वाचे शोध 
लावले. विज्ञानाच्या साधनामुळे उद्योगधंद्यात व्यवस्थितपणा, काटकसर व अचूक- 
पणा आला. असे असले तरी याच कारणामुळे मनुष्य यंत्र आहे असे समजून 
वागण्याची प्रवत्ती बळावली व मनुष्य यंत्राचा गुलाम बनला. उद्योगधंद्यात 
बंत्रामळे बेकारीची वाढ झाली. माणसामाणसामधील संबंध सुधारप्याऐवजी 
विज्ञानवेत्त्याच्या विचाराचा ओघ सेन्य यंत्राप्रसाणे तत्परतेने (७101010111 ) 
कसे काम करू शकेल हा प्रश्‍न सोडविण्याकडे वळला आहे. अभूतपुर्व युद्धे 
होण्याची शक्‍यता उत्तरोत्तर वाटत आहे. 
विज्ञान विश्वाचे रहस्य यांत्रिक पद्धतीने उमगेल असे समजते, तर बुद्ध 
जौवनाचे जिवंत प्रश्‍न हाताळण्यासाठी मानवी संबंधाचा प्रश्‍न हाताळतात, 
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त्यानी आपल्या श्रिकवणुकीत नोतोवर भर दिला म्हणून त्यांची शिकवण 
उथळ आहे असा फाहो लोकांचा ग्रह झालेला आहे. पण त्यांची नोती यांत्रिक 
स्वर्पाची नाही. माणसाची कतंव्ये प्रमाणावर न ठरविता किवा त्याच्या 
छुतीला यांत्रिकपणे कतंव्ये व अधिकार यांच्या चोकटीत बद्ध न करता तौ 
सम्यक्‌ दृष्टिवर अधिष्ठित असावी असे त्यांचे सांगणे आहे. कोणतीही कृती 
जीवनाच्या समाजावर आधारलेलो असावो. ज्यास्त अनसवाने जोवनाच्या 
रहस्याचे ज्ञान प्राप्त झाले नाही तो अष्टागमार्गाने प्रवास करू दाकणार नाही. 
त्याच्या हातून योग्य कृती घडू हकणार नाही असे त्यांचे म्हणणे आहे. 


बुद्ध दु:खाचा प्रइन हाताळतात, व्यवहारवादी मनुष्य (7917181181) 
कल्पनाच्या आहारी गेलेला असतो. तो कल्पनाच्या जगात तर्काच्या सहाय्याने 
सत्य शोधण्याचा प्रयत्न करतो. मनुष्य कल्पनाचा व कल्पनाधिष्ठित कुतीचा 
पाठपुरावा करीत असताना त्यांचे सातत्य खंडित झाले म्हणजे त्याच्या समोर 
समस्या निर्माण होते. हो समस्या सोडविण्यासाठी तो एखादी कल्पना किवा 
सिद्धान्त ( ॥510०1110813 ) विचारात घेतो. सिद्धान्त (17०1688) 
म्हणजे जिच्या योगाने समस्या सुटू केल असे वाटते अशी नवीन कल्पना. हो 
कल्पना व्यवहायं आहे किवा नाही हे पाहण्यासाठी तो तिच्यावर फ़ुती करतो. 
म्हणजे कल्पना कृतीमध्ये उतरवून समस्या इर होऊ शकते किवा नाहो ते 
पाहातो. ती कल्पना कृतीत योग्य रोतीने उतरली म्हणजे तिचे मचिकडेत, तीळ 
झाले असे समजतो. अक्षी नवीन कल्पना समस्या वूर करते. व कृतोचे सातत्य 
दूर करण्यास सदतत करते. 

भगवान बुद्ध कमी अधिक प्रमाणात याच पद्धतीचा अवलंब करतात. पण 
त्यांचा मख्य भर कल्पनावर नसुन भावनावर आहे. शिवाय ते समस्यांचे. कारण 
बाह्य नसुन आंतरिक आहे हो गोष्ट स्पष्ट करतात, जीवनाकडे पाहाण्याच्या 
चुकीच्या दृष्टिकोनामुळे दु:ख निर्माण होते व आपला दृष्टिकोन चक्कीचा आ 
हे लक्षात घेतल्याने दुःल नष्ट होते. कोणताही विशिष्ट दृष्टिकोन बाळगणा त 
मनुष्य जीवनात सातत्याची अभिलाषा बाळगतो. हे सातत्य कायस ठेवण्य रा 
प्रयत्नात बाह्य परिस्थितीच्या प्रतिक्रियेसुळे दुःल्र निर्माण य गग 
जाते. अक्षा वेळो दुःखाचे कारण केवळ बाह्य परिस्थितीत शोधण्याचा कळ 
केला तर आपण विचारभावनात विद्वेष फरक पडू न देता बाह्य परिस्थि न 
काही बदल करून आपले दुःख नष्ट करण्याचा प्रयत्न करू. विमानाची मेळ त 
आपला प्रइन तात्पुरता सुटला तरी कायमचा सुटलेला नसतो. कारण र्यी 
बदलली को प्रश्‍न त्याच किंवा नवोन स्वरूपात उपस्थित होतो. दुःख वी 
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नष्ट व्हावे असे वाटत असेल तर ज्या कारणाने दुःख निर्माण होते 
ते कारणच नष्ट झाले पाहिजे. आपण दु:खाचे परिस्थितीजन्य कारण शोधत 
असतो. पण त्याच वेळी आपल्यामध्ये वसत असलेले मानसक्ञास्त्रीय कारण 
शोधत नाहो. पण जर आपण दुःखाचे मानसक्ञास्त्रोय कारण ज्ोधलेव ते नष्ट 
केले तर दु.खाचे खरे आंतरिक कारण नष्ट क्वेल्यासारखे होते. व मग परिस्थिती 
कशीही बदलली तरी दुःख निर्माण होऊ शकत नाहो. 

अश्या रीतीने दुःखाचे कारण कायमचे नष्ट करणे म्हणजे आपल्या विचार- 
भावना म्हणजे भावना, संज्ञा, संत्कार व संविद यात बदल घडवन आणणे 
होय. अल्ला रीतीने बदल घडून आला म्हणजे दृष्टिकोन पुर्वीलारखा राहत नाही. 
पुनः आपण कुतीत सातत्य निर्माण करतो पण ते खंडित सातत्य असते. 
दुःखाचा प्रश्‍न योग्य रीतीने सोडवला गेला म्हणजे मनुष्य विकासाची वरची 
पायरी गाठतो. जीवनाच्या अंतरंगात प्रवेश केल्यामुळे त्याला वस्तुस्थितीचे 
नवीन दर्शन घडते. 

विज्ञान आतापर्यंत थांत्रिक पातळीवर गणिताच्या साहाय्याने आपल्या 
समस्या सोडविण्याचा प्रयत्न करीत आले आहे. पण मानवांच्या सर्वे प्रश्‍नात 
माणसासाणसातील संबंध कसे असावे हा सर्वात महत्वाचा प्रश्‍न आहे. मनुष्य 
यंत्र आहे असे समजून ह्या प्रश्‍नाची उत्तरे विज्ञान देते. माणसामध्ील 
आदश संबंध फसे असावे ह्याबाबत काही तंत्रेही विज्ञान देऊ शकेल, पण 
मनुष्य यंत्र नसल्यामुळे विज्ञानाने याबाबत दिलेल्या उत्तराने मानवाचे पुर्णतः 
समाधान होणे शवय नाहो. जीवन सृजनशील आहे. ते सतत बदलत आहे. अक्या 
स्थितीत विज्ञानाने या प्रृनाचे दिलेले उत्तर अचूक कधोच असू शकणार नाही. 
कोणत्याही परिस्थितीत जास्तीतजास्त तथ्ये ( 1४035 ) लक्षात घेऊन विज्ञान 
या प्रश्‍नाचे काही उत्तर देऊ झकेल. पण ते मनास दिलासा देणारे तात्पुरते 
उत्तर असेल. या प्रश्‍नाचे सखोल व सवंस्पर्शी उत्तर निसर्गाचे वास्तविक स्वरूप, 
भानवी जोवनाची गतिमानता, त्याची सृजनज्ञीलता व त्याची स्वातंच््याकांक्षा 
लक्षात घेऊनच दिले जाऊ शकते. या प्रश्‍नाचे उत्तर बुद्धानी दिले आहे. व म्हणून 
सध्याच्या संघर्षमय ल्थितीत त्यांच्या संदेशास महत्व आहे. 

सरतेब्रोवटी विज्ञान आपले प्रश्‍न केवळ तकंबुद्धीने सोडवते, त्यात भाव- 
नेचा किवा अंतदेष्टीचा अंश बिलकूल नसतो हा विज्ञानाचा दावाही मान्य 
होण्यासारखा नाही. विज्ञानवेत्ते केवळ यांत्रिक स्वरूपाचे प्रश्‍न बुद्धीने सोडवू 
इाकतात. पण असे प्रश्‍न सोडवतानाही भावनेचा संबंध अजिबात येणारच 
नाहो असे त्यास म्हणता यावयाचे नाही. सृजनशीलतेची क्रिया केवळ यांत्रिक 
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स्वरूपाची नसते, गणिताचे प्रश्‍न सोडवतानाही भावनिक संवेदनज्ञीलतेची गरज 
असते हो गोष्ट हेजी पाइन्के ( 7०10916) व झआइन्टाइन यासारख्या 
जगविख्यात शास्त्रज्ञानी मान्य केलेली आहे. व एखादा प्रश्‍न पुर्णपणे यांत्रिक 
स्वख्पाचा असताना तो केवळ बृद्धोने सोडवता आला असे वाटलेतरी जे 
जीवनविषयक प्रश्‍न केवळ तर्काने सोडवता येत नाहीत अज्ञा प्रश्‍नांची केवळ 
तर्काने शोधलेली उत्तरे एकांगी व नेहमोच्याच पद्धतीची असतात. त्यामुळे 
जोवनाचे प्रश्‍त योग्य रोतीने स॒ट॒ शकत नाहोत. 


नवविज्ञानाचा दृष्टिकोण 


आतापर्यंत आपण वैज्ञानिक दृष्टिकोन व भगवान बुद्धाची जीवनदष्टि यांचा 
विचार केला. आपले विज्ञान वस्तूचे विलेषण करून अंतिम सत्य अणत व 
विद्युत्‌ कणात शोधण्याचा प्रयत्न करते, असे सांगतात. तर वृद्ध अंतिम सत्य सर्व 
जात व संस्कृत जगापासून मुक्‍त होण्यात आहे. विज्ञानाच्या दृष्टीने सत्य शोध - 
ण्याच्या प्रक्रियेत भावनास महत्व नाहो तर भगवान बुद्धाच्या दृष्टीने सत्य देनं- 
दिन जोवनातील क्रिया व प्रतिक्रिया यांचे सम्यकज्ञान प्राप्त करून दुःखाचा योग्य 
समज घेतल्याने प्राप्त होते ही गोष्टही आपण पाहिली. असे असले तरी बद्वाचे 
काही विचार व आधुनिक विज्ञानाचे सिद्धान्त यांचे काही बाबतीत साम्य “आहे 
असे आपणास आढळून येते. मात्र येथे हे लक्षात घेणे योग्य होईल को बद्ध व 
विज्ञानवेत्ते यांचे काहीं बाबतीत साम्य असते व काही ठिकाणी ते सारखेच 
शब्दप्रयोग वापरत असले तरी बुद्धाची वचने व विज्ञानाची विधाने यांचा आउाय 
व खोली यात महददंतर आहे. विज्ञानाचा जीवनाकडे पाहाण्याचा विशिष्ट 
दृष्टिकोन आहे. विज्ञान जे जे सृष्टीचे नियम आहेत असे म्हणते ते मानवी 
संविदूला विशिष्ट पातळीवरून दिसणारे नियम आ 


हेत. ते प्रत्यक्ष सष्टोत 
असणारे नियम आहेत असे म्हणण्यापेक्षा मानवी संविद ह 


हि _ य रला जे काही आढळले ते 
शब्दबद्ध करण्याच्या प्रयत्नातून निर्माण झालेले नियम आहेत असे म्हणणे जास्त 


योग्य होत विज्ञान अणु, परमाणु, विद्युतकण यासंबंधो ज्या गोष्टो सांगते व ने 
4 मिस ते गणिताने शक्य झालेले व म्हणून एका विशिष्ट दृष्टिकोनातन 
-वस्तुनिष्ठ दृष्टिकोनातून शोधलेले निष्कषं आहेत. उलट भगवान बुद्धाची 
वचने जाणीवेच्या-संविद्च्या निरनिराळ्या पातळोवर लाग पडणारी आहेत 
त्यांची काही वचने केवळ सामान्य माणसास उपय॒क्‍्त अक्षी "आहेत व दुतरी 


३. पहा 13160४७ (18०111 : प तळी 
श्‌ भे ढे भं 
( ७१ &ण1ा0ांठक्या 111७1४ ) 176 ]700९88 
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अनेक वचने अष्टांगमार्गाने प्रवास करणाऱ्या व म्हणून जाणीवेच्या निर- 
निराळ्या पातळीवरील लोकास उपयोगी पडतील अक्ली आहेत. 


बुद्धाच्या शिकवणुकीची सुरवात विज्ञानाप्रमाणेच ज्ञात जगापासून होते 
व तो अज्ञात जीवनाचा उल्लेख शक्‍यतो टाळते, हो गोष्टही फार सूचक आहे. 
सध्याचे विज्ञान निसर्गाच्या पलीकडे काही आहे असे भानत नाही. कारण 
त्याला निस्गचिच पुरते ज्ञान प्राप्त झालेले नाही. भगवान बद्ध विश्वात जे जे 
आहे त्या सर्वांचा निसर्गात समावेश. करतात. त्यांना निसर्गाच्या पलिकडे 
असणारा ईइवर आपल्या सुखदु:खांचे नियंत्रण करतो असे मानण्याची आव- 
यकता वाटत नाहो. त्याच प्रमाणे बुद्ध नापल्या शिकवणुकीत निसगंनिय- 
झानी बद्ध नसणाऱ्या आत्म्याचा उल्लेख करोत नाहीत, मनुष्य पंचस्कंधाचा 
बनलेला म्हणजे ज्रीर-मन असलेला प्राणी आहे हे ते स्पष्ट करतात. व आपली 
वृत्ती ( १180081101) ) आपलो संबिद्‌ व तृष्णा इत्यादिच्या मानसज्ञास्त्रीय 
क्रियेचा उल्लेख करतात व यांचाच अभ्यास करावयास प्रवृत्त करतात. 
खरोखर दुःखाचा परिहार करण्यासाठी आपल्या मनाचा प्रक्रिया समजून न 
घेताच आपण आपल्या भोवतालोल अनेक कमी महत्वाच्या गोप्टीवर आसवतो 
ठेवून त्याला फाजिल महत्व देत असतो. व त्यामुळे आपली दुःखे उलट वाढतात. 
आधुनिक मानसहास्त्रानेही मनाच्या या प्रक्रियांचा पुरता अभ्यास केला नाही. 
सात्र मानसल्ञास्त्राचे लक्ष ह्या प्रक्रियांच्या अभ्यासाकडे वळले आहे हो एक 
समाधानाची गोष्ट आहे. 


बुद्धाच्या शिकवणुकीत भोतिक जग व आध्यात्मिक जग असे दैत नाहो. 
त्याच्या अष्टांगमार्गातही असुक क्रिया भोतिक व अमुक क्रिया आध्यात्मिक असे 
हेत नाही. दैनंदिन जीवनात कर्मे करीत असता अडचणी व दु:खे निर्माण होतात 
व सम्यक्‌ दृष्टी धारण केली असता त्या सुटतात असा विज्ञानाशी सुसंगत असाच 
त्यांचा दृष्टिकोन आहे. सम्यक्‌ दृष्टि म्हणजे जीवनाकडे पाहण्याचा स्थिर दृष्टि- 
कोन आहे असा समज करून घेऊ नये. अज्ञानाचा जसजसा क्षय होतो व आपली 
पुर्वदृष्टि चुकीची होती असे आढळून येते तततश्ी सम्यक्‌ दृष्टि अस्तित्वात 
येते. तसतसे जीवनाशी नवीन संबंध प्रस्थापित होतात, 


अलीकडील काळात विज्ञानातही याच प्रकारचे काही सूचक बदल झाले 
आहेत. त्यामुळे अनुभवाचे श्नास्त्रोय विःव व अशास्त्रीय विठव असा भेद नष्ट 
होत चालला नाहे. आजच्या विज्ञानाने जे मूत आहे तेच खरे आहे हा पुर्वोचा 
विचार त्यागला आहे. आता काळ द्रव्यापेक्षा ( 118.61 ) कसो वास्तवता- 
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पुर्ण आहे असे कोणी म्हणत नाही. एके काळो विज्ञानात द्रव्य व शक्ति ह्या 
दोन भिन्न वस्त्‌ आहेत, द्रव्य हे भोतिक वस्तुदशशंक तर शक्ति भोतिक वस्तू हून 
भिन्न, काहीशी आध्यात्मिक आहे असे मानण्यात येत असे. या बाबतीत 
आधुनिक विज्ञानातील बदल लक्षणीय आहे. सध्या द्रव्य व दाक्ति यात भेद 
_ आहे असे शास्त्रज्ञ मानत नाहोत. द्रव्याचे शक्‍तीमध्ये रूपांतर करता येते. 
तसेच उाक्‍तीचे द्रव्यामध्ये रूपांतर करता येते. तेव्हा शक्‍ती व द्रव्य हो 
एकाच वस्तूची दोन स्वरूपे आहेत असे आता मानतात. द्रव्यांमध्ये च जवती मध्ये 
अनेक पातळ्या ( टा9060 ) आहेत असा सद्याचा दृष्टिकोन आहे. आता 
शास्त्रज्ञ द्रव्य व हावित अगदीच भिन्न आहेत असे समजत नाहोत. 
विज्ञानात सर्वात महत्वाचा बदल विसाव्या डातकात घडून आला. त्यामुळे 
विश्व हे यंत्र आहे ही कल्पना पार नष्ट झाली, हा बदल मागोल हजारो 
वर्षांतील महत्वाचा बदल होय. याच्यापुर्वी वि$व हे यंत्र आहे असे मानले जात 
असे. सतराव्या शतकात न्यूटनने गतीचे नियम शोधून काढून विश्‍वात यांत्रिक 
कार्यकारण संबंध आहे असे अनुमान काढले, व गुतत्वाकषणाच्या नियमाचा शोध 
करून विश्वाचे घटक परमाणू आहेत या समजाला चालना दिली. या परमाण- 
वादावर आधारलेल्या विश्‍वाच्या सिद्धांतात विःवाचा यांत्रिकतेचा सिद्धान्त 
(1100118111081 1116017 01 ॥110ए९1'88 ) असे म्हणतात. यानंतरच्या 
काळात निरनिराळ्या शास्त्रज्ञांनी या विचारास बळकटी आणली. लॉड केव्हीन 
व मॅबसवील यांनी हे विव यंत्राप्रमाणे आहे हे अनेक प्रकारे सिद्ध करण्याचा 
प्रयत्न केला. नेसगिक विज्ञानाचे अंतिम ध्येय विज्ञान यंत्रमय आहे हेच सिद्ध 
करणे आहे असे हेल्महोज म्हणाला. यंत्रवादानेच विववाच्या सवं सभस्यांवर 
प्रकाश पडू शकेल असे या श्ञास्त्रज्ञाना वाटे, यंत्राबद्दढ्ध साणसाचे ज्ञान अपुरे 
आहे म्हणून आपले अंदाज चुकतात, हे ज्ञान पुर्ण झाले को विश्वाचे गढ 
उकलेल असा त्यांचा विश्‍वास होता. क 


विइव हे यंत्र आहे ही कल्पना स्वीकारली कौ मग नियतिवाद स्वीका- 


जित तंत्राप्रमाणे काम करते. 
पुर्णपणे निश्चित करता येतात 
7 अभ्यास केला असता भविष्य- 
दढ झाला, ज्ञात नियमावरून 
अंतभूत होणार नाहो असे 
या. सध्याच्या ज्ञानक्ञास्त्रात 
हे. हा विचार बदलविणे 
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या कल्पनेवर विश्‍वास जडला. भूतकालीन नियमाच 
काळासंबंधी सविष्यकथन करता येते हा विचार 
भविष्यकथन करता येते, ज्ञास्त्रीय भविष्यकथनात 
काहीच नाही असे गणले जाऊ लागले. विज्ञानाच 


( ९४1४181101087 ) हाच विचार अभिप्रेत अ 
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म्हणजे निसर्गाच्या ज्ञानासंबंधीच्या आपल्या दृष्टिकोनात बदल करणे होय. 
एखादा चुकीचा सामान्य सिद्धान्त ब्रदलविणे इतको साधी हो गोष्ट खात्रोने 
नव्ह्ती. 

एकोणिसाव्या शतकाच्या उत्तरार्धात लागलेल्या शोधामुळे विव हे यंत्र 
आहे या कल्पनेस हादरा बसला, पण हो कल्पना कोलमडून पडली तो विसाव्या 
शतकात. या वेळपर्यंत प्रकाश यंत्राप्रमाणे वागत नाहो हे सिद्ध झाले व त्याचे 
वर्तन केव्हा कसे राहील ह्याची निठचिती नाही असे प्रत्ययाला आले. विद्युत- 
कणांचा मोठा पुंजका विशिष्ट परिस्थितीत कसा वागेल हे सांगता आले तरी 
एका पृथक्‌ विद्युतुकणाच्या वागण्याचे नियम सांगता येत नाहोत हे दिसून आले. 
प्लॅकने सृष्टीत कार्यकारणसंबंध नाही असे प्रतिपादळे. आइन्स्टाईनने प्रत्येक 
वस्तत गरत्वाकर्षणाचा गुणधर्म आहे हे मानण्याची गरज नाहो हे सिद्ध केले 
द्कि्‌ काल ( 111016 8900 ) विदवात वस्तुनिष्ठ नाही असे मानले जाऊ 
लागले. या कल्पना यंत्राला अत्यंत विसंगत अश्या ठरल्या. 


विसाव्या शतकात विश्‍व हे यंत्र नाही ही कत्पना मख्यत्वेकरून संक्स 
प्लॅक व आईन्स्टाईन या दोहोच्या संशोधनामुळे पुढे आलो म्हणून प्रथम सॅक्स 
प्लॅक यांची काहो मते आपण विचारात घेऊ, आतापयंन्त प्रत्येक पदाथ 
निड्चित नियभाप्रमाणे पर्वत ठरतो. वस्तूचे गुणधर्म निश्चितपणे सांगता येतात 
असा शास्त्रज्ञाचा समज होता. पण विद्युतकणाच्या गटासाठी निठचित नियम 
ज्ोधन काढता आले तरी एका पृथक्‌ त्रण विद्युतकणास कोणत्याही नियमाने 
बद्ध करता येत नाही असे प्लॅकला आढळून आले. ज्या विद्युतकणाचे हे विश्व 
बनलेले आहे त्या विद्युतकणात गतीचे सातत्य नाहो असे प्लॅकला दिसले. 
त्यावरून विदव नियमबद्ध नाही असा निष्कर्ष त्याने काढला. काळातच विश्‍वाची 
होत असलेलो प्रगती नदोच्या प्रवाहाप्रमाणे नाही, विश्‍वाचा ओघ राहून राहून 
खंडाखंडाने उड्या मारत असतो असे त्याचे म्हणणे आहे. हे स्पष्ट करण्यास 
घड्याळाचे उदाहरण दिले जाते. रेल्बेस्टेशनावर लावलेल्या घड्याळाचा 
सिनिटकाटा सतत गतीने सरकत नाही. तो प्रत्येक मिनिटाच्या रेघेवर एक 
मिनिट थांबतो. मिनिट संपले कौ खटकन उडी मारून तो पुढील मिनिटाच्या 
काट्यावर जातो. त्याचप्रमाणे सवं विश्‍व असे उड्या मारीत चाललेले आहे 
असे प्लॅकचे म्हणणे आहे. या उड्यामध्येही वंबिष्ट्य आहे. त्र्णकण स्टेशना- 
बरोल घड्याळाच्या मिनिटकाट्याप्रपाणे उड्या घेत प्रवास करीत असताना 


त्यांच्या स्यानाकडे लक्ष दिल्यास त्यांची गती कळत नाही व त्यांच्या गतीकडे 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


३२ नवभारत मार्च १९७७ 


लक्ष दिले तर त्यांचे स्थान ठरविता येत नाही. त्यामुळे एका विशिष्ट क्षणी 
त्यांची जागा व वेळ ठरविता येत नाहो. 


त्हणकणाच्या वतंनावरून विश्‍वाच्या मुळाशी कार्यकारणभाव नाही असा 
निष्कर्ष प्लॅकने काढला आहे. कार्यकारण सिद्ध होण्यासाठी. एक घटना द्सऱ्या 
घटनेचा किवा वस्तूचा परिणाम आहे हे सिद्ध करता आले पाहिजे. पण त्रूण- 
कणाचा एक खटका किवा प्रवास संपल्यावर तो पुढचा प्रवास करीलच अज्ली 


निडचिती नसते. शिवाय पहिल्या व दुसऱ्या खटक्यात अतिसूक्ष्म काळाचे अंतर 


असते. त्यामुळे पहिला खटका दुसऱ्याचा परिणाम आहे असे म्हणता येत नाही. 
प्लॅकचा हा निष्कषे अत्यंत क्रांतिकारक असून त्याने शास्त्राज्मध्ये मोठे वैचारिक 
बादळ निर्माण केले आहे आहे. 


प्लॅकच्या संशोधनामुळे मुद्दे प्रथमच शास्त्रज्ञांच्या 
संश्योधनाने वस्तूच्या मूलभूत स्वरूपाचे ज्ञात होत न 
लक्षात आली. जेव्हा जव्हा आपण एखाद्या वस्तूचे 
तेव्हा तेव्हा त्या वस्तच्या साल्निध्यात तिच्या 
( 87108) तां०801 ) दशविलेल्या गोष्टीं 
एखादा पदार्थ शास्त्रीय गुणधमंमापकाने तपासले 
नियमाप्रमाणे पूर्णत: वागत नसेल तर मग 
होणार नाही. आपण वस्तूला अमूक अमूक वर 
आहे असे म्हणतो तेव्हा गुणधमंमापकाने ते 


लक्षात आले. ज्नास्त्रोध 
॥हो ही गोष्ट त्यांच्या 
भोतिक गणध्लं सांगतो 
शास्त्रीय गुणधमंमापकाने 
चा आपण उल्लेख करतो. 
1 अतता कायंकारणाच्या 
वस्तूचे खरे ज्ञान आपणास प्राप्त 
तुमान गती आहे, तिची असूक स्थिती 
वाचन घेतलेले असते. व त्यानंतर 
तो. क्षास्त्रीय गुणधम सापकाच्या 
शिवाय वस्तूचे अमूक अमूक गुणधर्म आहेत असे सांगता येणार नाहो. व 
शास्त्रीय गुणधरममापकाने वस्तचे गुणधम निश्चित होत नसतील तर सग 
भापणास वस्तूचे ज्ञान आहे असे म्हणता येत नाहो. पस्तूचे ज्ञान प्राप्त होण्या- 
साठी कार्यकारणसंवंध निश्चित असावे लागतात. सृष्टीत कार्यकारणसंबंध 
नसेल तर भग वस्तूचा अमुक असुक गुणधर्म आहे असे आपणास व्हणताच 
यावयाचे नाही. 


या प्रश्‍नाचा विचार करताना इुसरीही गोष्ट शास्त्रज्ञांच्या लक्षात आलो 


ती ही की आतापर्यत आपण सृष्टीत ज्या नियमाचा शोध लावला ते सवं 


भाकडेशास्त्रीय (5881151108) ) नियम नाहेत. असंख्य विद्यतकण असलेल्या 
वस्तूचे नियम आपल्याला निदरचित करता घे व 


निश्‍चित करता येत नाही. पण विद्युतुकणां 
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येतात. एखाद्या पदार्थाचे निश्‍चित स्थान माहित नसले तरी त्यांचे संभाव्य त्यात 
माहित असते. व ते अत्यंत संभाव्य स्थान असल्यामुळे काहो मर्यादेच्या आत ते 
निचित स्यान आहे असे आपण म्हणू शकतो. त्याची संभाव्यता फार मोठी 
असल्यामुळे पदार्थाचे ते निड्रिचित स्थान आहे असे म्हटल्याने फार मोठी चूक 
होत नाही. म्हणजे विद्युतकणाच्या पुंजवयाचे नियम संभावनेसुळे निश्चित 
झालेले नियम होत. ते आकडेजञास्त्रीय असतात. ह्या नियमात जी संसाव्यता आढ- 
ळते ती विद्युतकणात असलेली संभाव्यता होय, विद्युतअणूचे वर्तन निश्‍चित नाही. 
म्हणजेच निसर्ग आपण शोधलेल्या नियमानी बद्ध नाही. निसर्ग नियमांनी बद्ध 
नाही ह्यालाच अनिठ्चितते ( 11161111181109 ) चे तत्व म्हणतात. विश्‍व 
पुर्णपणे सूतकाळीन निथसानी बद्ध नाहो. वर्तमानात भूतकालात आपणास 
आढळलेल्या नियलास शह देणारी प्रेरणा कार्य करीत असते. व स्हणन 
एखाद्या शोधलेल्या नियसावरून आपण भविष्यकाळाचे भाकित निडिचितपणे 
करू शकत नाहो. 


मॅक्स प्लॅंकच्या या कल्पनेमुळे शास्त्रज्ञाच्या वि$व हे यंत्र आहे या समजु- 
तीस मोठा हादरा बसला. येथे आपणास प्लॅकची कल्पना व बुद्धाच्या विवासंबं- 
धीच्या कल्पनेज्ी जुळण्यासारखी आहे हीच गोष्ट लक्षात घ्यावयाची आहे. 
प्लंक विश्‍वाचा ओघ राहून राहून खंडाखंडाने उड्या मारीत चालला आहे. 
असे म्हणतो. बुद्धही तेच म्हणतात. बुद्ध विश्‍वात खंडित सातत्य ( तां8०01- 
01760प8 00107 ए60119) आहे असे म्हणतात. प्रतीत्यसमुत्पादातील विशसिन्च 
अंगांचा संबध यांत्रिक नाही असे ते सांगतात. आपण हे जग दिक्कालाने बस 
आहे असे म्हणतो सृष्टीतील पदार्थांचे परस्परांज्ञी संबंध कार्यकारणाने अगदोच 
बद्ध नाहीत असे आपण म्हणत नाहो. पण हे कार्यकारणसंबंध यांत्रिक स्वरूपाचे 
ब अगोदरच पुर्णतः निश्‍चित झालेले नसतात. 


प्लॅकचा सिद्धान्त बुद्धाच्या खंडित प्रवाहाच्या सिद्धान्तासत सुसंगत आहे. 
हे आपण पाहिले. या सिद्धान्ताने विश्‍व हे यंत्र आहे हो कल्पना चुकोची 
ठरविली. प्ळॅंकच्या सिद्धान्ताप्रमाणेच आईन्स्टाइनचा सापेक्षतेचा सिद्धान्त 
विव हे यंत्र आहे हो कल्पना मोडण्यास सहाय्यक झाला. शिवाय जगातील 
सर्वच वस्तु सापेक्ष आहेत, नसापेक्ष, परिपूणे ( 8501016) नाहीत ही 
बुद्धाच्या शिकवणुकतोत अभिप्रेत असणारी गोष्ट आइन्स्टाइन यानी चांगल्या 
रतीने पटवून दिली. यामुळे विश्‍वासंबंधीच्या आपल्या पुर्वीच्या दृष्टिकोनात 
मोठा फरव्क पडला. आइन्स्टाईनच्या पुर्वी जे आपल्या सामान्य बुद्धीला ( 0011- 


न.भमा, १ 
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1101861186 ) पटणार नाही ते सत्य असणे शदय नाही हा विचार ख्ढ होता. 
पण जसजसे विज्ञानज्ञास्त्र वाढू लागले व प्रयोग करण्यास उपयोगी पडणारी 
साधने नाजूक होऊ लागलो तसतसे हा विचार मागे पडू लागला व जञापल्या 
सामान्य बुद्धीस जरी पटले नाही तरी एखादा सिद्धान्त तकंशुद्ध असेल तर ती 
सानला पाहिजे हा विचार सनोर आला. 


आइन्ल्टाइनच्या पुर्वीचे आचाय सर्व जग आपल्या बाहेर मानीत. व या 
जगापासून जे संस्पर्ज्ञान प्राप्त होते त्यावर पुढची विदवज्ञानाच्या रचनेची 
इमारत बांधीत. आईन्स्टाईन व हेझनवबर्ग यांनी साधनांच्या इष्टानिष्टतेवर 
भर दिला, विश्‍वाचे मोजमाप करण्यापुर्वी हे विश्‍व काय आहे त्याचा उगम 
कसा झाला इत्यादी प्रश्‍नांचा विचार करण्यापुर्वी ज्या साधनांनी हे काय 
करावयाचे ती साधने कितपत समथ व योग्य आहेत हे निठचित केले पाहिज हे 
त्यानी सांगितले. त्याचप्रमाणे मनाचे विडलेषण करून त्याच्या मळ घटक- 
कल्पना कोणत्या व बाह्य जगातून येणाऱ्या आघाताचा मनावर कोणता व झि 
परिणाम होतो याचा विचार केला पाहिजे असे सांगितले, दुसऱ्या शब्दात आपण 
विइवात जे पाहाणार ते आपल्या दृष्टिकोनावर अवलंबून असल्यामळे आपला 
दृष्टिकोन कितपत बरोबर ह्याचा अगोदर अभ्यास केला पाहिजे हा मुद्दा त्यांनी 
सांडला. 


ञइन्स्टाईनच्या सापेक्षतेच्या सिद्धान्ताने झापली जगासंबंधीची कल्पना 
पुर्णपणे बदलली. या जगात निरपेक्ष गती नाही व निरपेक्ष अंतर नाहो असे 
आईइन्स्टाईनचा सिद्धान्त सांगतो. निरनिराळे आकाज्ञस्थ गोल निरनिराळ्या 
गतीने आकालयात भ्रमण करीत असतात. यापेको कोणाचीही गती निरपे 
(81080)ए6) नाही. ती दुसऱ्या कोणत्यातरी आफाशातील ग्रहाच्या तुलने ळ् 
मोजता येते. कोणत्याही गोलावरून विडवाचे जे मापन आपण करू त्या ळ 
निरपेक्ष असे काहीच नाही. निरनिराळ्या गतोप्रमाणे त्या त्या गतिमान गोल 
बरून जे विश्‍वाचे निरनिराळे विश्‍वमापन करता येते त्याला शास्त्रज्ञ यय 
चौकट (119110 01 7७16101106) असे म्हणतात. निरनिराळया संदर्भाच | 
चोकटीवरून केलेले विइवाचे मापन वेगवेगळे राहील. आईइन्स्टाईनच्या मोती 


गतीमुळे वस्तूच्या आकारात फरक पडतो तसा तो गुणातही हो - 
च €<* | तो सांगत 
ही गोष्ट उल्लेखनीय आहे. होतो हे सांगतो, 


नेनेच 
मध्येसुद्धा 


एखादा गणितज्ञ नवीन दृष्टिकोनातून जीवनाकडे 


पाहु लागला 
ज्ञोबनाचे चित्र कसे बदळू शकते हे आईइन्स्टाईनच्या सिद्धा पक 


न्तावरून घांगलेच 
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स्पष्ट होते. आईन्टाईनच्या या सिद्धास्तात भगवान बृद्धाच्या दृष्टिकोनाझी 
जुळणाऱ्या बऱ्याच गोष्टी आहेत. पहिली गोष्ट अज्ञी की जगात सवं 
काही सापेक्ष आहे हे आईन्स्टाईनच्या सिद्धान्ताने चांगल्या रीतीने स्पष्ट 
होते. जीदनासंबंधी सांगताना बुद्ध सम्यक्‌ दृष्टीचा उल्लेख करतात. आपली 
दृष्टि बदलली म्हणजे संदर्भाची चोकट बदलली को जीवन आपणास वेगळ्या 
स्वरूपात दिसू लागते. हे बुद्धाचे म्हणजे आईइन्स्टाईनच्या सिद्धान्ताने चांगले स्पष्ट 
होते. आपल्या दृष्टोतील दोष सतत घालवून दिल्याने सत्यज्ञान प्राप्त होते या 
बुद्धाच्या वचनास हा सिद्धान्त पुष्टो देतो. क्षेवळ बाह्यतः प्राप्त झालेल्या 
संस्पर्शेजग्य ज्ञानावर विसंबन न राहाता आपण ज्या साधनांनी ज्ञान प्राप्त 
करतो ती साधने इष्ट असावी हा आईन्स्टाईनचा विचार बुद्धाच्या विचाराझी 
मिळणारा आहे. भगवान बुद्ध अंतिस सत्याच्या स्वरूपाचे वणंन करीत नाहोत. 
पण साधनक्षुचितेवर भर देतात. साधनामुळे साध्य निश्‍चित होते. कोणत्याही 
साधनाचे काहो काळपयंत काम केल्यावर ते साधन अयोग्य आहे असे आढळून 
आले तर त्यास त्यागावे अते वुद्धाली सांगितले आहे, 


आईइन्स्टाईनच्या सिद्धान्ताने पदार्थाची कल्पना घ हवतीची कल्पना ह्या 
दोन्ही कल्पना चुकीच्या आहेत असे ठरविले, आइन्स्टाईनच्या सिद्धान्तापासून 
निघणारा हा निष्कर्ष भगवान बुद्धाच्या सब अनत्त या सिद्धान्ताशी जुळणारा 
आहे. या सिद्धान्ताने झास्त्रज्ञाच्या दृष्टिकोनातही फार मोठा फरक पडला 
आहे. सापेक्षतेचा भोतिक सिद्धान्त विद्युत व चुंबक शक्‍ती ह्याना खरे अस्तित्व 
आहे असे मानत नाहो. कणाची गती समजावी म्हणून जे चुकीचे प्रयत्न करण्यात 
आले त्यापासून निर्माण झालेल्या त्या मानसिक रचना आहेत असे हा सिद्धान्त 
म्हणतो. व हीच गोष्ट विश्‍वाच्या क्रिया समजण्यासाठी मदत म्हणून निर्माण 
केलेल्या इतर संकल्पनासही लागू पडते. न्यूटनचा गुरुत्वाकषणाचा नियम, र्जा 
गतिमान वस्तूचा गतिवेग (1110161111) ) याना स्वतंत्र अस्तित्व नाहो, हे 
सर्वे मानसिक रचनाचे ( 110118] 001870० ) प्रकार असुन त्याना स्वतंत्र 
अस्तित्य आहे असे आढळत नाहो. विज्ञानाने विश्‍वात बस्तुनिष्ठता शोधण्यासाठी 
अविश्रांत श्रम घेतले व तेच विज्ञान आता जे जे वस्तुनिष्ठ दिसते ते सर्व 
व्यक्तिनिष्ठ आहे ह्या निष्कर्षाप्रत आले आहे. 

विज्ञानाच्या प्रगतीबरोबर मानवी दृष्टिकोनात होणारा बदल खंडित 
सातत्यक्षील कसा असू शकतो हेही आईइन्स्टाईनच्या सहाय्याने स्पष्ट करता 
येते. न्यूटनच्या नियमाने जग हे यंत्र आहे ही कल्पना रूढ झाली तर आईइलन्स्टा- 
ईनच्या सिद्धान्ताने जग यंत्र नाही हो कल्पना सांडली, व न्यूटनचे गतो. 
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नियम चुकोचे आहेत, इतकेच नव्हे तर पदार्थाच्या अंगी गुरुत्वाकर्षणाचा गण- 
धर्म आहे असे मानण्याची आवइयकता नाही असे प्रतिपादले. येथे आपणास 
असे दिसुन येते को जग हे यंत्र आहे हा दृष्टिकोन बाळगल्याने सवच शास्त्रज्ञ 
ते यंत्र आहे असे ससजून वागू लागले, पण आईन्स्टाईनने था ज्ञास्त्रज्ञांची 
विश्‍वाकडे पाहाण्याची दृष्टी संकुचित आहे असे दाखवून दिले व त्याना नवीन 
दृष्टी दिली. शास्त्रज्ञांची पुर्वीची दृष्टी खंडित झाली पण आईइन्स्टाईनच्या शोधा- 
नंतर ते ञाता जीवनाकडे नवीन दृष्टीने पाहू लागल्यामुळे त्यांचे विचार व 
कृतो भाता या नवीन दृष्टिकोनाप्रमाणे घडत आहेत. दुसऱ्या शब्दात त्याच्या 
संविद्मध्ये बदल घडून आला आहे. आपले पुर्वीचे ग्रह त्यागून जीवनाकडे 
पहाण्याचा व्यापक्क दृष्टिकोन मिळाला. नघीन दृष्टिकोन प्राप्त झाल्याने 
संविदमध्ये इष्ट तो बदल घडून येतो. 

_ अशा रीतीने तात्विक चिंतनाच्या प्रांतात शास्त्रज्ञानी गणिताच्या नाधारे 
लावलेले शोध श्ञास्त्रज्ञाच्या संविदला जग कसे दिसते ते स्पष्ट करतात. हे 
शोध भगवान बुद्धाच्या जीवनदृष्टीश्ी सुसंगत असेच आहेत. प्रतीत्यसमुत्पादाच्या 
सिद्धान्तात जोवनप्रवाहू खंडित प्रवाहासारवा आहे, तो यांत्रिक स्वरू- 
पाचा नाही हा बिचार अभिप्रेत आहे. हा जीव प्रवाह अखंड असता तर 
मनुष्यास परिस्थितीबद्भतेपासुन ब दु:खापासून सुटका करून घेण्याचा 
मार्गच दिल्लक राहिला नसता. पण भनुष्य आपल्या परिस्थिती पासून 
सुवत होण्याचा सलत प्रयत्न करील आहे. तो अज्ञानाचे स्वरूप लक्षात 
घेतो व कार्यकारणापासुन मुक्‍त होण्यासाठी धडपडतो. अज्ञानात असताना तो 
कार्यकारणसंबंधाने बद्ध असतो, तृष्णेमध्ये जास्त जास्त ओ 
अज्ञा रीतीने तृष्णेत गुरफटला जात असतानाच 
प्रत नेणारी ब कार्यकारणसंबंधापासुन मुक्‍त कर 
अश्या शवतीचे अस्तित्व असणार नाहो तर तो 
अज्ञान व त्याचा परिणास दु:ख यापासुन कधी 
मनुष्यात स्वातंत्र्याकांक्षा भाहे म्हणून तो न 
सुक्‍त होऊ शकतो, 

भातापर्यंत आपण प्लॅक व आईन्स्टाईन यांच्या सिद्धान्तापासुन सहज 
रीतीने उऱडवूवणाऱ्या परिणामाचा उल्लेख क्वेला. त्यामुळे ञातापर्यंत जगाच्या 
स्वरूपाविषयी भोतिकवाद्यात रंगवलेले चित्र पार पुसले गेले आहे हे स्पष्ट होते. 
प्लँकच्या शोधाने कार्यकारणसंबंधाच्या ञआतापर्यंतच्या कल्पना सोडून टाक्कल्या. 
हो स्थिती विज्ञानाच्या विकासाला पोषक नाहो. ह्या गोष्टीबद्दल प्लॅँक आईन्स्टाईन 
2 क 
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ढला जातो पण 
त्याच्यामध्ये त्याला स्वातंत्र्या- 
णारी शब्ति कार्य करोत असते. 
कार्यकारणसंबंधापासुन म्हणज 
च मुक्‍त होऊ ज्कणार नाही. 
पल्या भूतकाळातील बंधनापासुन 


1) 


भगवान बुद्धाचे निसर्गविषयक विचार ३७ 


च जगातील अनेक विचारवंताना असे वाटते को विश्वाच्या क्रिया कोणत्याही 
नियमानी घडत नसुन केवळ अपघातामुळे ( 018708 ) घडतात हो गोष्ट 
भान्य करणे कोणाही शास्त्रज्ञास सहजासहजी पटण्यासारखी नाहो. येथे विज्ञा- 
नाची गती खुंटली आहे पुनः एकदा शास्त्रज्ञ विश्‍वात वस्तुनिष्टता आहे को 
व्यक्‍्तिनिष्ठता आहे. ते स्वतंत्र इच्छाशवतीने कार्ये करते किंवा विश्‍वातील ह्या 
नियतीने नियत आहेत यासंबंधी तकंवितक॑ करू लागले आहेत. विदव 
नियमबद्ध आहे हे सिद्ध करणारे एखादे समीकरण पुढे सागे प्राप्त होऊ 
शकेल असे त्याना वाटते. भगवान बुद्धाच्या वेळीसुद्धा याचप्रकारचे प्रश्‍न 
उपस्थित केले जात. जग शाइवत आहे. किवा अज्ञाववत आहे, साम्त 
आहे. किंबा अनंत आहे. अज्ञा प्रश्‍नाबहल चर्चा चालत अते. बुद्ध अश्या 
प्रश्‍रनास उत्तरे देण्याचे टाळीत. केवळ बाह्य जगाचा विचार करून असे 
प्रश्‍न सुटत नाहोत त्यासाठी आपल्यामध्ये दास करोत असलेल्या “सी चे 
स्वरूप समजून घ्या. असे विविध प्रश्‍त निर्माण करणाऱ्या संविदपासुन मुक्‍त 
व्हा, असे त्यांचे सांगणे होते, सध्याच्या विज्ञानाससोर असलेल्या प्रश्‍नाबाबत 
याचप्रकारे सांगता येईल. विज्ञानाचा केवळ बाह्य साधनांच्या सहाय्याने अंतिम 
सत्य शोधण्याचा प्रयत्न व्यथं आहे. हे व आपल्या जीवनाचे प्रश्‍न सोड विण्यासाठो 
आपल्या जीवनाचा अभ्यास केला पाहिजे, आपण कोणत्या 'प्रामक समजुतीना 
थारा देतो हे पाहिले पाहिजे. असा जीवनाचा अभ्यास केल्यावर त्याला 
व्दाचित आताच्याहून जास्त वास्तवावर आधारलेले नवीन ज्ञास्त्रीय गुणधर्म- 
मापक प्राप्त होतील, व विज्ञानाचे प्रश्‍न आताच्यापेक्षा जास्त वास्तवतापुण 
रोतीने हाताळले जाऊ शकतील. 
वरील सवं गोष्टी लक्षात घेतल्या तर बोद्धतत्वज्ञानाचा नव्याने अभ्यास 
करण्याची आव्यकता आहे हो गोष्ट कोणासही पडेल. इतिहासकालात त्यांच्या 
शिकवणुकीवर आधारित अनेक धर्मपंथ निर्माण झाले व त्यांच्या शिकवणुकीचा 
बऱ्याच प्रमाणात विपर्यास केला गेला. म्हणून सध्याच्या विज्ञाननिष्ठ जगात 
त्यांचा जीवनाकडे पाहाण्याचा दृष्टिकोन लक्षात घेऊनच हा अश्यास केला 
पाहिजे. असा अभ्यास करण्यात आला तर आपल्या देनंदिन जीवनास उपयुक्त 
बळण देणारी अनेक मानसक्षास्त्रीय तथ्ये त्या शिकवणुकीत आढळून येतील, 
इतकेच नव्हे तर निसर्गाच्या मूळ स्वरूपाचे ज्ञान देणारे शास्त्र ( 0101089) 
व ज्ञानज्ञास्त्र (0018.011010९9 ) यासारख्या ज्ञास्त्रासही नवीन दिज्ला मिळू 
शकेल असा विश्‍वास वाटतो. 
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प्राचीन काळापासुन भारतातील तत्त्वज्ञानात कर्सवादाचा सिद्धांत मान्यता 
पावलेला आहे. चार्वाकांसारखे काही जडवादी लोक हा सिद्धांत सर्वाज्ञांनी 
मान्य करीत नसतोल. तरी चालू जन्मी या जगात भधून मधून का होईना 
चांगल्या कर्माला चांगले फळ व वाईट कर्षाला वाईट फळ मिळते, हे त्यांनाही 
मान्य होण्यासारले आहे. काही दरक्षनात तर विश्‍वज्ञास्त्रात कर्माला महत्त्व 
दिले गेले आहे. प्राण्याची कमे फलोन्सुख झाल्यावर $इवर विश्‍वाची उत्पत्ती 
करतो, व प्राण्यांना कर्माचे भोग मिळतील अज्ली व्यवस्था करतो; आणि हे 
कर्माचे भोग संपले को ईश्वर विइवाचा संहार करतो; अर्थात उत्पत्ती व लय 
यामधील विववाची ल्थिती ईइवराने प्राण्यांच्या कर्माअंती केलेली आहे, हे 
उघड आहे. यावरून विवाची उर्त्पात्त, स्थिती आणि प्रलय याबाबतीत कर्माचे 
महत्त्व लक्षात येते. तसेच, चांगल्या कर्माचे फळ चांगले व वाईट कर्माचे फळ 
वाईट अश्ली कमवादाची मूलभूत भूमिफा असल्याने, प्रत्येकाने चांगले-संदाचाराने 
वागावे, इत्यादि बोध होतो; त्यामुळे भारतोय आचारक्षास्त्रालाही क्सवाद 
आधारभूत झाला आहे. खेरीज, दु:खात सुख मानून, सनाचे घेये टिकवन 
धरून जोवन व्यतीत करण्यात म्हणजे प्रत्पक्ष व्यवहारातही घा क्मवादाचा 
उपयोग केला जाताना दिसतो. अक्गाप्रफारे भारतीयांच्या तस्थज्ञानात आणि 
जोवनात कमंवादाला एक विशिष्ट स्थान प्राप्त झालेळे आहे. अज्ञा चा. कर्म- 
वादापिपवी नरगेक शंका येतात, त्या प्रहयूत तेलात मावशेला जत्रेत 
कगेबादाचे स्वरूप 


क्मवादाविषधीच्या झॅकांची भूमिका लक्षात घेण्यात, काचा 
संक्षेपाने लक्षात घेणे आव्यक लाहे, ते. पुद्रीहप्रत्नाणे सागता येई 


> 


देहधारी प्राणी त्ागाप्रकारची कते करीत असतो 


दाचे स्वरूप 
* र :-- ( १ ) 
, हे कम नागले फाहो कार्य 
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कर्मबादाविषयी शंका ३९ 


किंवा फळ निर्माण करते. जसे कम असते तसे त्याचे फळ असते. म्हणजे 
चांगल्या कर्माचे फळ चांगले असते ब वाईट कर्माचे फळ वाईट असते. उदा- 
अस पेरल्यास उसाचे पौक येणार, कडू कार्ले पेरल्यास कार्ल्याचे पौक येणार. 
(२) कर्माचे फळ त्याच्या' कर्त्याला सिळते. उदा- जो जेवण करतो त्याचो 
भूक भागते. उन्हात हिडगार्‍्याला उन्हाचा ताप होतो. (३) जे कं केले आहे, 
त्याचे फळ भोगल्याविना ते कभ नष्ट होत नाही. म्हणूनच, ' कोट्यवधी वर्षे 
गेलो तरी जर कर्माचे फळ भोगले गेले नसेल, तर ते करभ नष्ट होत नाहो, ? 
असे वचन* सांगितले जाते. (४) कर्माचे फळ मिळण्यास लागणाऱ्या कालावधीला 


धरून, कर्माचे तीन भाग करता येतील ते असे:- (अ ) तत्काळ फलदायी _ 


कमे:- काही कने अश्नो आहेत कौ त्यांची फळे लगेच मिळतात. उदा- विस्तवाला 
हात लावला कौ भाजते. जिवंत शरीरात सुई खुपसली व्ही रक्‍त येते. (आ) 
विशिष्ट काळाने फळे देणारी कर्मे :- काही कर्भे अल्ली आहेत कौ त्यांची फळे 
मिळण्यास विशिष्ट कालावधी जावा लागतो; “पी हळद को हो गोरी ' असे होत 
नाही. आंब्याची कोय पुरल्यापासून त्यातून आलेल्या झाडाचे आंबे खायला 
मिळू लागेपर्यंत विज्षिष्ट काळ जावाच लागतो. गव्हा-तांडुळाचे पीक हाती 
येण्यासही असाच विशिष्ट कालावधी आवश्यक असतो. (इ) जीवतोत्तर 
फळे देणारी कर्मे :- काही कमे अज्ञी दिसतात कौ त्यांची फळे बर्‍याच दीघ 
कालावधीने- प्राण्याचे चालू जीवन संपल्यावर- उत्पन्न होतात. म्हणजे चालू 
जन्सी त्या कर्माचे फळ भोगण्यास मिळत नाहो. पण कर्मफळ तर भोगले 
पाहिजे. म्हणून अज्ञा कर्मांचे फळ भोगण्यास प्राण्याला मरणोत्तर नवीन जन्म 
घेऊन ते फळ भोगावे लागते. म्हणजे कर्माच्या या तिसऱ्या प्रकारावरच 
पुनरजन्माचा सिद्धांत उभारलेला आहे. उदा- एखाद्या कर्माचे फळ मिळण्यास 
समजा दोनशे वर्षे लागत असतोल, तर ते फळ भोगण्यास प्राण्याला मरणोत्तर 
पुन: जन्म घ्यावा लागेल. नवीन जन्मात प्राणी पुनः कम करतोच, त्यातील जी 
कमे अभुक्‍त रहातील त्यांचा भोग घेण्यास त्याला पुनः जन्म घ्यावा हांगदो. 
असे हे चक्र सतत चालू राहिल्यास संसार' म्हृणजे जन्ममरणाचे रहाटगाडगे 
प्राण्याच्या मागे लागेल, असे म्हणतात की चांगले वा पृण्य कॅम जार्त असल्यास, 
वेचयोतसोत जन्सं सतो; चाई ७जतत पतत व अ्चिक असल्च्तस; नरवाल $च्कत्तर 
[तर्यक योनीत (> पनुपैक्षी, इत्यादि धोनीत ) ज्ञन्व होतो; पाप-पुण्य सपान 
झपल्यास मनष्येयींनी मिळते. (५) ज्मा क्षर्तांच्चो फले घोगावयाची राहून जातात, 
हो  संबित्त कर्मे ' या तंज्षेला पान होतात, या संचित कमातील जितेनया कर्माचा 


साठा नवीन जन्मी भोगण्यास मिळतो, त्याला ' आरण्य कर्म ' स्हुव्ते ज्ञाते, 
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व चालू जन्मी प्राणी जे कमं करतो, ते त्याचे ' क्रियमाण कम ! होय. महत्त्वाची 
गोष्ट अश्ञी सांगितली जाते को प्रारब्ध कर्भानुसारच चालू जम्सी कुळ-गोत्र, 
हारीर, भाई-बाप, पति-पत्नी-पोरे, आयुमर्यादा, सुखदुःख, इत्यादि सर्द गोष्टी 
मिळतात. ( ६ ) पुवे कर्माच्या संस्कारानुसार नवीन जन्मी प्राण्याची बुद्धि होते 
व तदनुसार त्याची कर्भे होऊ लागतात. म्हणून असे म्ह॒टले आहे :- कर्माने 
बुद्धीवर ' परिणाम घडतो; कर्मानुसार बुद्धी होते; पुर्वकर्मानुसार नवील कर्मांना 
प्रेरणा मिळते. 


प्राण्यांचे जीवन सुखडुःखाने भरलेले आहे. संपुण सुखी अथवा दुःखी 
असा जगात कुणी नाहो. ' जगी सवसुखी असा क्येण आहे ? ' हा प्रश्‍न जसा 
विचारता येतो, तसाच ' जगी सवंडु:खी असा कोण आहे १' असाहो प्रश्‍न 
विचारता येईल. कूणालाच कायम सुख वा इु:ख प्राप्त होत नाहो. म्हणूनच 
“ कस्येकान्तं सुखसुपनतं दुःखमेकान्ततो वा? अक्ली पृच्छा केली गेलो आहे. 
सुखानंतर दुःख, दुःखानंतर सुख ( सुखस्यानम्तरं हुःखं दुःखस्यानन्तर सुखम्‌ ) , 
असा क्रम भाहे. किंबहुना, अनेकदा सुखाचा झेवट दु:खात व दु:खाची सोमा 
सुखात होते ( सुखमेव हि दु:वान्तं कदाचिड्डु:बतः सुखम्‌ ). आणि हे सुखढु:ख 
प्राण्याला इतर कोणी देत नसुन, त्याचे कमच देत असते. सुखस्य दुःज्स्य न 
को$पि दाता, परो ददातोति, कुब॒द्विरेषा । ), 


शका 

फर्मवादातील वरील सिद्धांतांचे बावतोत खाल 
(१) चांगल्या कर्माचे फळ चांगले व वाईट 
असे जे म्हटले जाते, तसे सावंत्रिकपणे या जगात 
हे पुण्य व परपीडा हे पाप ( परोपकार: पुण्याय पा 
म्हटले जाते तरी अनेकदा परोपकार हा इःखाला व परपोडा हो सुखाला 
कारणीभूत झालेले दिसतात. उदा- क्ेतकऱ्याने मुतवत्‌ झालेल्या सापावर उपकार 
केला; पण साप त्याला चावला व तो फुकट मेला. रस्त्यावर चाललेले भांडण/ 
मारामारी सोडविण्यास एकजण गेला, तो भांडगाऱ्यापेकी एकाले त्यालाच सुरा 
खुपसला. इतरांना भरपुर पीडा करून मजेत रहाणारे लोक दिसत नाहोत काय? 
वाईट कसे करूनही भ्रोमंती मिळते हे दिसत असताना, वैभव हे पुण्याचे फळ 
( फलं धर्मस्य विभव: ), असे कसे म्हणता येईल ? म्हृणजे चांगल्या कर्माचे 
फळ चांगले ब बाईट कर्माचे फळ वाईट, असे नेहमीच था जगात भाढळून येत 
नाहो. र 


ीलप्रमाणे शंका येतात :-- 
कर्माचे फळ वाईट मिळते, 
आढळते काय ? परोपकार 
पाय परपोडनस्‌ ) असे जरी 
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इथे कुणी म्हणेल-' वरवर पाहिल्यास असे दिसते को चालू चांगल्या कर्माचे 
फळ वाईट व वाईट कर्मांचे फळ चांगले मिळते. पण त्यातला कार्यकारणभाव 
बरोबर नाहो. खरी गोष्ट अज्ञी आहे :- पूर्वीच्याच वाईट कर्माचे सध्या वाईट 
फळ मिळत माहे आणि मागील चांगल्या कर्माचे चांगल फळ आत्ता मिळत आहे. 
पण हे म्हणणे सान्य करता येण्यासारखे नाहो. कारण वरीलप्रमाणे मानल्यास, 
असे समजावे लागते को सध्याच्या फळावरून-कार्यांवरून-पूर्वीचे कारणभूत असे 
चांगले अगर वाईट कर्म आपण ठरवीत आहोत. पण तसे ठरवताना प्रश्‍त असा 
येतो :- मागल्या वाईट कर्माचे फळ सध्याच्या चांगल्या कर्माचे फळ या स्वरूपात 
का दृग्गोचर होते? तसेच, पूर्वीच्या चांगल्या कर्माचे फळ आत्ताच्या वाईट कर्माचे 
फळ या स्वरूपात का दिसून येते ? खरोज, या परिस्थितीत, आपण संनिधचा 
कार्यकारणभाव त्याज्य मानून दूरान्वित असा कार्यकारणभाव स्वीकारू लागतो; 
पण ते कितपत बरोबर ठरेल? 


पुनः कुणी म्हणेल :- ' मागील कर्माचे फळ आत्ता मिळत असताना, 
चालू बर्‍या वाईट कर्माचे साहाय्य लागते. - कबूल ! पण शंका अज्ली कौ 
चांगल्या कर्माचे फळ मिळण्यास वाईट कर्माचे साहाय्य व वाईट कमचि फळ 
मिळण्यास चांगल्या कर्माचे साहाय्य, असे विपरीत का लागावे ? तो गोष्ट 
कमंवादातील अपेक्षित अज्ञा कार्यकारणभावाला सोडून होत नाहो काय ? 


(२) केलेल्या कर्माचे फळ त्याच्या कर्त्यालाच मिळते, असे जे मानले 
जाते, तसे या जगात आढळून येत नाहो. उलट, एकाचे बरे वाईट कम हे 
अनेकदा इतरांवरच परिणाम करते असे दिसून येते. उदा- एक जण झाड 
लावतो, सावली इतरांना मिळते. कुणीतरी कष्टाने पेसा मिळवितो; पण त्याचा 
उपयोग दुसराच कुणीतरी करतो. कोणीतरी दुसऱ्याचे घर पेटवितो; त्या 
घरातली मंडळी होरपळून निघतात वा भाजून मरतात. कुणीतरी विमानात बाँब 
ठेवतो; विमानातली माणसे फुकट मरतात. म्हणजे कुणीतरो चांगले-वाईट कमं 
करतो, आणि त्याची बरोवाईट फळे इतरांना भोगावी' लागतात. 


कर्माचा संबंध कर्त्याश्ञी जातो, याला विरोधी अज्ञी वचने आणि उदाहरणे 
पुवंग्रंयात दिलेली आढळतात. उदा. - एखाद्याचे पाप-पुण्य हे दुसऱयाला मिळते 
( अन्यदीय-पुण्य-पापे अन्यत्र संक्रमेते ) राष्ट्राचे पाप राजाला राजाचे पाप 
एरोहिताला, पत्नीचे पाप पतीला व शिष्याचे पाप गुरूला" प्राप्त होते ( राजा 
राष्ट्रकृुतं पापं राज्ञः पापं पुरोहितः । भ्रर्ता च स्त्रोकृतं पापं शिष्यपापं 
गुरुस्तथा ॥ ) असली वचने केवळ अर्थवादवजा आहेत काय ? 
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३ ) पुवे कर्म हे कर्त्याला सोडत नाहो; ते कर्त्याच्या मागोमाग जाते; 
कम जीवाच्या€ मागोमाग जाते, असे म्हटले जाते. या संदर्भात शंका अज्ञा :- 
कमं हे कर्त्याच्या मागोमाग कसे जाते ? कम हे चेतन तरी असेल अथवा अचेतन 
तरी असेल. जर ते चेतत असेल, तर चेतनजीव व चेतनकम यांत फरक काय? 
या दोन चेतन्यांचा परस्पर संबंध कोणता ? पण करम म्हणजे जीव किंवा 
चेतन्य असे मानलेले मात्र आढळत नाहो. आता जर कर्म हे अचेतन मानले, 
तर प्रश्‍न असा को जड कर्म कुणाच्या प्रेरणेने जीवाच्या मागोमाग जाते? जीव 
काही स्वेच्छेने कर्माची हो धोंड गळ्यात बांधून फिरू इच्छिणार नाहो. मग 
लोढण्याप्रमाणे हे कमे जीवाच्या मागे कसे जाते? जोब व कर्म यांना जोडणारा 
सांधा किवा दुवा वा दोरी आहे काय ? असल्यास, हा सांधा चेतन आहे को 
अचेतन आहे हा प्रश्‍न येतोच, 


(४) (अ) प्राण्यांची कम फलोन्सुख झाल्यावर, प्राण्यांना भोग मिळावे 
म्हणून ईइवर विश्‍वाची उत्पत्ती, इत्यादि करतो. असे जर असेल तर या क्रिया 
करण्यास कम हे ईश्वराला प्रेरणा देते, असा अर्थ होतो, मग ईइवराला प्रेरणा 
देणारे हे कम ईइवरापेक्षा थरेष्ठ ठरणार नाही का? (आ) ईइवर सर्वव्यापक 
मानला जातो “ भूजलतेजसमोरखरविशक्रिकाठठादिकी असे भरला? किवा 
* स्थिरचरव्यापक हरि ' आहे. आता, शंका अज्ली की ईश्वराला प्रेरणा देणारे 
कर्म हे कुठे राहून, कश्ञाच्याद्वारा, कोणत्या पद्धतीने ईवराला प्ररणा करते ? 
( इ ) ईइवराला प्रेरक असणारे हे कम चेतन आहे कौ अचेत्तन आहे, हाहो प्रश्‍न 
उपस्थित होतो. कर्मे चेतन असल्यास, चेतन कम व 
काय ? त्या दोघांचा परस्पर संबंध काय ? कमं म्हणजे $इवर असेहो कुठे 
स्हटलेले आढळत नाहो. बरे क्म अचेतन असल्यास, ते चेतन रा 
कक्ली प्रेरणा देऊ हकते ? ईइवराचा व कर्माचा सांधा कसा व कुठे जुळतो ? 
(ई) ज्या दक्षंनात ईइवरच सवं काहो म्हणजे कर्ता करविता गता 
देवविता, धरता धरविता, इत्यादि मानला जातो, तेथे कर्माचे काय स्थान 
आहे? 


ईरवर यात फरक 


(५ ) पुरवकर्मानुसार प्राण्याचे सुखडु:ख, आयुमर्यादा, 
आहे असे मानले जाते. असे मानण्यात अडचणी अदक्षा आहेतः- ( 
दातृत्व किंवा मित्रत्व पत्करून स्वफोय अथवा परकीय 
यया जगात दिसतात. था स्थितीत । 
नाही ' असे कसे म्हणता येईल ? 


इत्यादि ठरले 
अ ) अकारण 
इतरांना सुखड ख देताना 
इतर कोणीही आपणास सुखदु:ख देत 
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येथे कुणी म्हुणेल :- “ आमचेच पूर्वीचे बरे वाईट कर्म हे इतरांना सुख- 
दु:ख देण्याची प्ररणा देत असते. '- तसे असल्यास, प्रश्‍न असा:- इतराना 
प्रेरणा देणाऱ्या या कर्माचा आश्रय कुठे आहे? हे कर्म कर्त्याच्या 
आत्म्यात रहाते ? को त्याच्या सूक्ष्म शरोरात रहाते ? को त्याच्या स्थूल 
शरीरात रहाते ? यातील कोणत्याही दिकल्प मानला, तरो आणखो 
अडचणी निर्माण होतात. उदा- अचेतन कर्म स्थूल । जड शरोरात रहात असेल 
तर स्थूल शरोराच्या नाज्ञाबरोबर त्याचाही नाश व्हावयास हवा. मग कर्माचे 
फळ भोगल्याविना ते कभ नष्ट होत नाही, या म्हणण्याचे काय करावयाचे ? 

(आ) एकदा मनुष्य युद्धात शत्रसेनिकाची गोळी लागून मरतो. येथे, 
त्या सृत माणसाच्या पुर्वकर्साने शत्रसनिकाला त्याच्यावर गोळी झाडण्याची 
प्ररणा दिलो असे म्हणावे लागेल. मोटार-बसच्या ड्रायव्हरने दारू पिऊन 
अपघात केला. त्यांत जी माणसे सेलो, त्यांच्या पृवकर्मानी ड्रायव्ह- 
रला दारू पिण्याची प्रेरणा दिलो, असेही सानावे लागेल. दूसऱ्या 
जागतिक महायुद्धात अणुबांबच्या स्फोटाने अनेक साणसे मेली. त्या सवं 
माणसाच्या पुर्वकर्मांनी तो अणुबांब विशिष्ट ठिकाणी टाकण्याची प्रेरणा 
इतर अनेकांना दिली असे म्हणावे लागेल. आकाज्ञातूत वीज पडन 
काहीजण मरतात. त्याबाबतीतहो, त्यांच्या पुर्वकर्मांनी विजेला पडण्याची 
प्ररणा केलो असे म्हणावयास हवे. भूकंप, ज्वालामुखी, इत्यादि नेसगिक 
प्रकोपांनी प्राणी मरतात. आणि या नेसगिक घटनांनाही त्या प्राण्यांच्या 
पुर्वकर्मांनी प्रेरणा दिलो असेच म्हणणे भाग आहे. आणि अक्षा- 
प्रकारे, इतर प्राण्यांना व निसर्गातील घटनांना पुर्वकम प्रेरणा देतात असे जर 
म्हटले तर सवंत्र दूरान्वित असा कार्यकारणलंबंध पत्करावा लागेल. पण ते 
कितपत बरोबर होईल ? तसेच, कोणत्या माध्यमाच्या हारा हे पुर्वकमं प्राण्यांना 
व निसर्गाला प्रेरणा देते? आणि निसर्गालाही प्रेरणा देणारे हे कम ईइवरा- 
इतकेच श्रेष्ठ ठरणार नाही काय ? 

(६ ) प्रारब्ध कर्मानुसार जे व्हायचे आहे ते होणारच आहे; प्रयत्न न 
करताही जे होणारे आहे ते होणार ( देवं फलति सवंत्र न विद्या नच 
पौरुषम ॥, भवति च भाव्यं विनापि यत्नेन ॥ ). हे मान्य केले तर पुढील 
अनेक प्रश्‍न निर्माण होतात :-- 

( अ) जर सर्व गोष्टी पूवकर्मानुसार घडत असतील व त्याबाबतोत प्रयत्त 
निरुपयोगी असेल, तर ' प्रयत्नांती परमेश्‍वर, ' प्रयत्ने वाळूचे कण रगडिता 
तेलही गळे , ' असाध्य ते साध्य करिता सायास उद्योग करणाऱ्या पुरुष- 
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धेष्ठाजवळ लक्ष्मी जाते ', ' केल्याने होत आहे रे, ' प्रयत्नानेच कार्ये सिद्ध * 
होतात ? या वाक्यांना मग काय अर्थ उरेल ? (आ) आणि प्रयत्न नसतानाच 
जर देव फळ देणार असेल, तर ' प्रयत्नाविना देव फळ देऊ झाकत नाहो? 
( पुरुषकारेण विना देवं न सिध्यत्ति ) ,असे का म्हणतात ? ( न ) सध्याच्या 
प्रयत्नाने एकादी गोष्ट झाली नाही को प्रारब्ध अनुकूल नव्हते असे म्हणतात. 
पण प्रारब्ध म्हणजेही पूर्वीचे कम ( प्रयत्न ) आहे. तेव्हा हे पूवंकमं बलवान्‌ 
होते असे म्हणावे लागते, मग पूर्वकम व चालू प्रयत्न यामध्ये पर्वकर्भ बलवान्‌ 
का ठरावे ? रि न 
(७) जर बुद्धी कर्मानुसार बनत असेल, तर ज्याने पर्वी वाईट 
कमें केली त्याची बुद्धी वाईट व॒ ज्याने चांगलो कमे कहो. त्याची 
बुद्धी चांगली होणार, असे निष्पन्न होते. मग वाईट माणसाचो बद्धी पालटन 
तो चांगला झाला, व चांगल्या माणसाची वुद्धी पालटून तो दुराचारी झाला, 
असली उदाहरणे कशी स्पष्ट करता येतील ? म्हणजेच कर्मवादाच्या संदर्भात 
माणसाला इच्छास्वातंत्र्य आणि क्िवास्वातंत्र्य आहे की नाहो, हा फार 
महत्त्वाचा प्रश्‍न उद्‌भूत होतो. सर्वसाधारणपणे माणसाला इच्छास्वातंत्र्य 
व क्रियास्वातंत्र्य आहे, नसेच मानले जाते. पण जर पुर्वकर्सानुसार बुद्धी बनन 
बरी बाईट कर्मे होत असतील, तर कर्माची निवड करण्याचे स्वातंत्र्य कोठे 
आहे ? आणि जर इच्छास्वातंत्य आहे असे मानले तर कर्मानुसार बुद्धि होते 
या म्हणण्याला काही अर्थ उरत नाहो. तसेच इच्छास्वातंत्र्य आहे असे सानून 
माणूस कर्माची निवड करतो असे जर म्हटले तर हो तथाकथित निवड निवड 
आहे का, को तो पु्वकर्मामुळेच होते, हा महत्त्वाचा प्रश्‍न आहे. आणि जर 
इच्छास्वातंत्र्य व क्रियास्वातंत्र्य नसेल, तर ' नर करणी करेतो नरक्ता न 
यण हो जाय, ' या म्हणण्याला काय अर्थ आहे? व 
(८ ) कर्माचे फळ भोगल्याविना कर्माचा न 
जाते. पण फळभोगाविनाही कर्माचा नाश होतो, असे पुढील वचनावरून दिसते : 
गंगेत स्तान कल्याने सव पाप नष्ट होते ( तथा गंगाप्रदाहेण सवं पापं 
विनइ्यति ); पूर्वे वयात पापकप्त करूनही जे लोक गंगेचा आघय घे पं 
ते मरणोत्तर उत्तम गतीला जातात ( पूर्वे वयसि कर्माणि त्वा पापानि ये नात 
पडचाद्‌ गंगां निषेवन्ते ते्ञप यान्त्युत्तमां गतिम्‌ || )- तसेच, साधसंतांचे शच 
देवाच्या नामाचे स्मरण, प्रायशिचत्ते इत्यादींनी पापे नष्ट होतात यते ग नाड 
जाते. आता, कर्माचे फळ भोगल्याविनाच ते कम जर नष्ट होत प. 
प्रारब्ध हे भोगूनच संपवावे लागते, हे कसे म्हणता येते ? र तर 


श होत नाहो, असे म्हटले 
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(९) आध्यात्मिक ग्रंथांत असे सांगितलेले आढळते :- * आपल्या 
मक्‍तांवर संकटे आणून ईदवर त्यांची परीक्षा घेतो; ' संकटे, दुःखे म्हणजे 
ईइवराने घेतलेली परीक्षा होय, ' - या संदर्भात शंका अशी :- ही संकटे छुःखे 
माणसाच्या पुर्वकर्माने येतात की नाही ? पुर्वकर्मानेच हो संकटे येत असल्यास, 
तेथे ईवराचा संबंध मानण्याचे कारणच नाहो. बरे, हो संकटे जर पूर्वकर्मामुळे 
येत नसतील, तर अथे असा होतो को भाणसाने न केलेल्या कर्मांची फळे ईश्‍वर 
त्याच्याकडून भोगवितो. आणि तसे मानणे हे ईइवराच्या न्यायी व दयाळू 
स्वभावाला धरून होणार नाहो. 

आध्यात्मिक ग्रंथ असेहो सांगतात की ईरवर आपल्या भक्तांची संकटे 
दूर करतो. ते खरे मानल्यास, कर्माचे फळ कर्त्याला भोगावे लागते या 
म्हणण्याला बाघ येतो; व्ाारण ती संकटे त्या भवताच्या पुर्वकर्साने त्याच्यावर 
कोसळली आहेत. वादाकरता सानले कौ ईइवर ती संकटे दूर करतो. तर ईश्वर 
कर्माच्या फळात ढवळाढवळ करतो, असे निष्पन्न होते. त्या परिस्यितीत 
प्राण्यांच्या कर्मानुसार भोगासाठी इश्वर हे विश्‍व तिर्माण करतो, हे म्हणणे 
बर्‍याच प्रमाणात बाधित होऊ लागते. 


ज्या प्रारब्ध कर्मानुसार चालू जन्म आहे, ते भोगूनच संपवावे लागते. 
ज्ञान, भक्ति, निष्कामकमं, योगाचा अचार, नामस्मरण, इत्यादीपैकी कज्ञानेही 
त्याचा नाझ होत नाहो. आणि म्हणूनच अनेक दक्षंनांना जीवन्सुवतीची कल्पना 
मानावी लागली. अज्ञा परिस्थितीत प्रारब्ध कर्माचा ' हरिकृपे त्याचा नाझ 
होय, ' असे कसे म्हणता येईल ? तसे झाले असते तर तत्काळ ती माणसे मरून 
जावयास हवी होतो; कारण त्यांचे प्रारब्ध संपलेले आहे. पण तसे घडताना 
तर या जगात आढळत नाही. 

(१० ) जोवन्मुक्‍त अक्षा साधुसंतांच्या बाबतीत आणि एक प्रश्‍न 
निर्माण होतो :- या साधुसंतांवर अनक्क संकटे, धोक्याचे प्रसंग, अडचणी, व 
दु:खे कोसळलेली त्यांच्या चरित्रांवरून दिसुन येते, अर्थात्‌ या गोष्टी त्यांच्या 
पुर्वीच्या वाईट कर्मानुसार त्यांना भोगाव्या लागतात, असेच मानणे क्रमप्राप्त 
आहे, वेगळ्या शब्दांत सांगायचे झाल्यास, पुवंजन्मी त्यांचे फार पाप क्म असले 
पाहिजे कौ ज्याचा वाईट परिणाम त्यांना चालू जन्मो भोगावा लागत आहे. आता 
पुरवजन्मीचे इतक्के पाप त्यांच्या गाठी असताना, त्यांना चाळू जन्मी मनुष्ययोनी 
प्राप्त झालो, ते चालू जन्मी चांगले वागू लागले, व त्यांना आत्मसाक्षात्कार वा 
इइवरदरान घडले, हे सर्व कसे शक्‍य झाले? ' बुद्धि: कर्मानुसारिणी ! या 


सिद्धांताचे काय झाले ? 
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(११) ' आम्ही वेकुंठीचे वासी ' असे काही संत सांगतात. म्हणजे ते 
कर्माच्या बंधनातून सुटून मोक्षाला गेलेले होते. मग प्रश्‍न असा कौ त्यांना या 
जगात जो पुन: जन्म प्राप्त झाला तो का व कोणत्या कर्माने प्राप्त झाला? 
म्हणजे असे :- जर सर्व कमं संपुन ते मोक्षावस्थेत होते, तर त्यांना पुनः जन्म 
घेण्यास कोणते कारण घडले ? आणि त्यांचे कम संपलेले नव्हते, म्हणून त्यांना 
पुन: जन्म घ्यावा लागला, असे जर म्हटले, तर ते मुवत झालेले नव्ह्ते असा 
अर्थ होतो. आणखी असे :- चालू जन्सी या साधुसंतांवर जे बरे वाईट प्रसंग 
कोसळले, ते कोणत्या कर्माने ? त्यांचे पुवकम शिल्लक होते असे जर म्ह्टले 
तर ते मुक्‍त झाले नव्हते, अला अथ होतो आणि जर 
दरिल्लक नव्हते म्हणजे ते मुक्‍्तच होते, असे जर म्हटले तर प्रश्‍न असा को 
आताच्या जन्मी ते कुणाच्या कर्माची फळे भोगीत आहेत ? या. प्रश्‍नाचे उत्तर 
म्हण्न जर कुणो असे म्हणेल को हे साधुसंत इतरांच्या कर्मांची फळे 
सोगीत आहेत, तर प्रश्‍न असा:- इतरांच्या कर्मांची फळे त्यांना का भोगावी 
लागत आहेत ? आणि, तसे सानण्यात, “न केलेल्या कर्मांचा स्वीकार ! 
( अकृत-अभ्युपगम ) हा दोष येतो. तसेच, ही इतरांची कमे म्हणजे कुणाची 
कर्मे ? ती कुणी आणि का निवडलो ? ती कमें जर या जीवन्मवतांनीच निव- 
डली असतील, तर प्रश्‍न असा कौ तीच कर्मे त्यांनी का निवडली ? बरे, हो 
कमे त्यांना ईशवरान भोगण्यास दिलो असे जर म्हटले, तर प्रश्‍न असे:- करवे 

तसे का करावे ? तसे करण्यास ईइवराला कुणी व का प्रेरणा दिलो ? र 

(१२) ईश्वरी अवताराच्या बाबतीतही वरील (११) मधल्याप्रमाणे 
अनेक प्रश्‍न उद्‌भूत होतात. भगवद्गीतेने म्हटल्याप्रमाणे, ईश्वराचा पार 
हा पुर्वकर्माने न होता, त्याच्याच इच्छेने होतो. ईइवराला कोणतेही कम बं णि 
कारक नाहो. आता, परश्षुराम; दाशरथी राम, कृष्ण हे सर्वमान्य अवतार व्यव 
अवतारकाळी या अवतारांबर जे काहो बरेवाईट प्रसंग कोसळले त्याला बा 
घ कुणाचे कम जबाबदार होते ? तेथेहो अकृत -अभ्यपगम हा दोष येत ग 
ष्ाय? नाद 

कुणीतरी म्हणेल को अवतारकाळी ईइवराने स्वेच्छेनेच 
निवडले आहेत. - सग झंका अश्ली:-फळ म्हरले को 
कर्मे असावयास हवे. आणि मग ते क्म कुणाचे हा प्रश्‍न 
जाणार, हे उघड आहे. 

(१३) जीवन्मुकक्‍्ताच्या बाबतीत आणखी काही शंका येतात 
क्रियमाण कमं त्याला बंधनकारक होत नाही, हे मान्य करण्यात 


त्यांचे पुदंकम 


काहो फळे, भोग 
त्याच्यामागे काहीतरी 
आपोआपच विचारला 


या जीवन्मुक्‍ताचे 
स॒हूरकत नाही. 
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त्याचे प्रारधकम चाल जन्माचे अंती भोगून संपते, हेही कबूल करण्यास हरकत 
नाही. पण त्याच्या संचित कर्माचा नाड भोगाविना का व कसा होतो, हा प्रश्‍न 
मात्र रहातोच. येथे कुणी म्हणेल :- ' जीवगन्मुक्ताला पूर्वीचे संचित कर्म आता 
चिकट्‌ ज्ञकत नाही.'- ठीक आहे. याचा अर्थ असा को त्याने पुर्वी केलेल्या 
कर्माचे फळ त्याला सिळत नाही, म्हणजे कर्त्याला आपल्या कर्माचे फळ भोगावे 
लागते, या सिद्धांताला बाध येतो. आणखी एक प्रश्‍न असा:- फळ दिल्याविना 
घा संचित कर्माचा नाश कोणत्या पद्धतीने होतो ? आणि जर त्यांचा नाश होत 
नसेल, तर या संचित कर्माचे पुढे काय होते ? 

या संदर्भात आणि एक मुद्दा असा:- ज्या पद्धतीने जीवन्मुवत संचित 
कर्माच्या संबंधातून सुटला असे मानले जाते, त्याच पद्धतीने तो प्रारब्ध कर्माच्या 
प्रभावातून का सुटू दाकत नाही ? थावर कुणी सांगेल: ' कुंभाराच्या चाकाला 
( कुलाल- चक्र ) दिलेलो गती काही काळ टिकून रहाते. त्याला गती देणारा 
दंड काढून घेतला तरी ते चाक फिरत रहाते. किवा प्रवाहाच्या वेगात साप- 
डलेला प्रवाहाबरोबर वहात जातो. त्याप्रपाणे प्रार्धकर्मांत सापडलेला प्राणी 
प्रारब्ध संपेपर्यंत म्हणजे मरेपयेत त्यातून सुटत नाही, पण या खुलाश्याबाबत 
अक्षी शंका निघते की हात, इत्यादि साधनांनी कुंभाराच्या चाकाची गती 
थांबविता येते. तसेच, प्रयत्नाने प्रवाहाच्या वेगातून बाहूर पडून किनाऱ्याला जाणे 
हक्‍्य होते. असा काहो प्रकार प्रारब्धाच्या बाबतीत का मानला जात नाही? 

भारतीय कर्मवादाविषयी वरीलप्रमाणे अनेक शांका येतात. इतरांना 
आणखी काही शंका असण्याची शक्यता आहे. आणि या शंकांचे काहीतरी 
समाधानकारक उत्तर मिळणे आव्यक आहे, असे वाटल्यावाचून रहात नाही. 


संदभ टीपाः- 
१. कर्मणः फलनिर्वृत्ति स्वयमरश्‍नाति कारक: । 
प्रत्यक्षं दृद्यते लोके कृतस्यापकूतस्य च || 
अन्यो हि नाइनाति कृतं हि कर्मे मनुप्यळोके मनुजस्य करिचत्‌ । 
यत्तेत किचिद्धि कृतं हि कर्म तदइतृते, नास्ति कृतस्य नाश: ।॥। 
२. नाभुक्तं क्षीयते कर्म कल्पकोटिशतेरपि। 
३. पुनरपि जननं पुनरपि मरणं पुनरपि जननीजठरे शयनम्‌। 
इह संसारे... ... ॥| 
इ, कर्मणा बाध्य बृद्धिः। 
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कि करोति नरः प्राज्ञ: प्रेयेमाणः स्वकर्मणा । 
प्रागेव हि मनुष्याणां बुद्धिः कर्मानुसारिणी || 
पहा:- खला: करोति दुवृंत्तं नूनं फलति साधुषु । 
दश्शाननो5हरत्सीतां बंधनं च महोदधेः || तसेच 
एक: करोति सत्क्ृत्यं नूनं फलति अन्येषु । 
तसेच पुढीलप्रकाराची विधाने आढळतातः- युद्धात भीतीने शत्रूला 
पाठ दाखविणारा सैनिक झात्रूकडून मारला गेल्यास, त्याला स्वामीचे 
पाप मिळते, व त्याचे. पुण्य त्याच्या स्वामीला मिळते ( यस्तु भीतः 
परावृत्तः संग्रामे हन्यते परे: । भर्तृयंदू दुष्कृत॑ किंचित तत सव 
प्रतिपद्यते ॥ यच्चास्य सुकृतं किचिदमुत्राथमुपाजितम्‌ । भर्ता तत्स- 


मादत्ते परावृत्तहतस्य तु ॥ ). हाही केवळ अर्थवादच' मानावयाचा 
काय ? तसा अर्थवाद मानण्यास सवळ कारण काय आहे? 


। तथा पृर्वकृतं कम 
वलोक: || 

पुर्वजन्मकृतं कर्म तद्‌ दैवमिति 
कम दवमिति संप्रचक्षते || 


कर्तारम नुगच्छति | कर्मानुगो गच्छति जी 
दैव म्हणजे पूर्वजन्मातील कमे:-- 
कथ्यते ॥ पुर्वजन्मजनितं पुराविद; 
उद्योगिनं पृरुषसिहमृर्पेति लक्ष्मी: । 
उद्यमेन हि सिध्यन्ति कार्याणि। 


म्हणत ] 


बर२७--.. 
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प्रा. सुरेश दा. जोशी 


(२ 


: ब्राणेश्वरी चोरविद्रावण ! 
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( एक रोलीविश्छषण ) 


मग वोणेवाइचीए गुंफेसि चोरु रीगाला : तो अवघे पदार्थ वाहीरि आंगणा 
घेऊनि आला : तेथ आपुल्यि जाडी मोट वांधत असे : तंव तीहीं कवाड दाटनि 
घातल : मग वोबाति: “ धाव वा मनिदेया : चोरे नागवीलें : वा मनिदेया 
एंसीया बोबत असति : तव गोसावी वीजें केले : सांचल पडीला : आणि चोरे 
वास पाहोलो : तवं गोसावीयाची श्रीमूति वाढनली देखीली : एसनी एकि चोरू 
पळाला : मोट जाडीची सांडौनि पळाला : मग सर्वेज्ञें म्हणीतलें : * बाइ : काइ 
म्हणत असा बाइ: कां बोबवाता : ' * चोरे नागवीलें वा मनिदेया:! * उघडा 
बाइ कवाड : ' कवाड उघड्नि बाहीरि आली : मग मोट सोडवीली: *पा पा 
वाइ : तुमचे काइ गेलें : अमूकें असे : अमूके असें : ! ऐसे अवघेही पदार्थ होते : 
सर्वेज्ञे म्हणीतलें: *वाइ : तरि उपराठा चोरुचि नागवीला मा: ' तवं तेही 
म्हणीतलें : ' आता तो जाडिकारणे मागुता येईल : ' सर्वज्ञें म्हणीतलें : ' वाइ : 
हे एवढे एयातें एसणें एक वाढीनलें देखीलें : तो भीयाला : तो गेला: ! 


-- लीळाचरित्र : एकांक 


: ब्ाणेशवरी चोरविद्रावण ' या गद्य उताऱ्याचा शेलीविन्यास लक्षात घेणे 
एवढाच या लेखाचा मर्यादित हेतू आहे. प्राचीन वा अर्वाचीन मराठी गद्याचा 
दोलीदष्टय़ा पथगात्म विचार फारसा झालेला नाही. सराठी ललितगद्याच्या 
आस्वादनात होलीचा विचार काहोसा गोणच राहिलेला आढळतो, आविष्काराचे 
एक उपांग म्हणून एखाद्या लेखनाची काही भाषिक वेदिष्ट्ये लक्षात घेतली 
जातात. अलंकारादि. बाह्यांगावर फक्त भर विला जातो. शेलोचा संबंध लेखनाच्या 


त, मा. ४ 
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गाभ्याशी जाणि लेखकाच्या व्यक्तिमत्त्वाशी असतो. याबाबत आवड्यक तेवढ्या 
गंभीरपणाने आपल्याकडे विचार न झाल्यामुळे असेल कदाचित, पण दोली- 
विइलेषणात्मक लेखन मराठोत फारसे झालेले नाहो, हो वस्तुस्थिती आहे. अश्ञा- 
तर्‍हेचे अधिकाधिक लेखन मराठीत होत गेल्यास प्राचीन व अर्वाचीन गद्यवाडमयाचे 
सोंदर्य सर्दसामास्यांना परिचित होईल, या हेतूने एका प्राचीन मराठी गद्य 
उताऱ्याचे शेलोविदलेषण करण्याचा हा एक विनस्र प्रयत्न आहे. 


“ बाणेश्‍वरी चोरविद्रावण' या गद्य उतार्‍्याचा शेलोविन्यास लक्षात 
घेण्यापुर्वी त्याच्या आडायाचा किसान भाग लक्षात घेणे आवश्यक आहे. तसेच 
या गद्याचे प्राचीनत्व आणि त्याचे निर्मितिप्रयोजन समजावून घेतल्यावर 
त्यामधील शब्दविन्यास, वाक्‍्यविन्यास आणि भाषाविन्यास लक्षात येऊ शकेल 
भाणि प्रस्तुत उताऱ्याच्या हेलीविन्यासाचे सामग्य्याने दर्न घडेल. 


- _ सहानुनताव ग्य वाळऊमयातील हा छोटासा उतारा म्हणजे मराठोतील 
झाद्य चरित्रग्रंय ' लोळाचरित्र ? या मधील एक लोळा आहे. महानुभावपंथाचे 
संस्थापक श्रीचक्रधर स्वामी ह्यांचे म्हाइंभट्ट ह्या त्यांच्या शिष्यान संकलित 
केलेले हे चरित्र अनेक लोकिक अन्‌ अलोकिक घटनानी समृद्ध आहे. चक्तधरांचे 
भक्त त्यांना श्रौकृष्णाचा अवतार मानतात. त्यांच्या बियोगाचे दुःख असह्ा 
झालेल्या त्यांच्या ज्रिष्यांनी चक्रधरांच्या आठवणी गोळा केल्या आणि त्यामधून 
* ढोळाचरित्र ! हा ग्रंथ अवतरला. 


श्रोचक्रधरांच्या बद्दल उदंड श्रद्धा आणि त्यांच्या व्यक्तिमत्त्वातील अलौकि- 
कत्वाचे आकर्षण हे ह्या लेखनामागील प्रत्यक्ष निभितिप्रयोजन मानता येईल. 
तसेच अज्ञा वाड्मयाद्वारा पंथीय तत्त्वज्ञानाचा प्रचार करावा हे त्याचे अप्रत्यक्ष 
प्रयोजन होऊ शकेल. 


___ ह्या गद्य उताऱ्यातील भाषेच्या प्राचीनतेमुळे आजच्या सर्वसाधारण वाच- 
काला हे लेखन काहीसे अपरिचित वाटते; पण सुमारे सातशे वर्षांपुर्वी ची 
हो मराठी भाषा ही त्याकाळातील ग्रांथिक भाषा नसुन बोली भाषा आहे, हे 
लक्षात घेतल्यास तिचे आज जाणवणारे अनेकांगी वेगळेपण स्पष्ट होईल. 
केबळ कालमानानुसार येणार्‍या भाषेच्या या अपरिहार्य वेगळेपणातच या 
उत्ताऱ्याचे शेलोमूल्य सामावलेले आहे, असे मात्र नाहो. अश्शातऱ्हेचे वेगळेपण 
हे स्यळकाळाने आणि संस्कृतीच्या प्रभावाने सीमित झालेले असते, पण देलोच्या 
वेगळेपणाचा अधिक संबंध पोचतो तो लेखकाच्या वैयक्तिक कलागणाशी, 
झापले प्रयोजन सिद्ध करण्यासाठी लेखकाने उपलब्ध भाषासामग्रीचा क्सा 
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उपयोग करून घेतला आहे; त्यासाठी लेखकाने भाषेची आवड्यक भांडणी ती 
वा सोडणी क्ली केली आहे; आणि लेखकाने भाषेच्या प्रचलित रूपात केलेले 
फेरबदल अथवा सोडतोड आव्यक होते काय इत्यादि गोष्टींचा विचार शेली- 
बिइलेषकास करावा लागतो. 

* बाणेश्‍वरी चोरविद्रावण ! हा एका चरित्रग्रंयातील उतारा असला तरी 
स्वतंत्रपणे विचार करता त्याचा थाट एखाद्या कहाणीसारखा आहे, हे सहज 
लक्षात येईल. काही अपरिचित शब्दांचा एकदा परिचय झाला म्हणजे सवं- 
साधारण वाचकालाही हो कहाणी सहज आकृष्ट करील, त्यामधील अद्भत 
नाट्य, चित्रदर्शी मांडणी, भाषेतील नादानुगामी गतिमानता इत्यादीमुळे हो 
कहाणी वाचकाला आकर्षक वाटेल, 


बोणेबाई हो चक्रधरांची एक कश्िष्या. तिच्या गुहेत एकदा एक चोर 
श्रिरला. तिने घाबरून आरडाओरडा क्वेला. चक्रधर तेथे आले. त्यांनी आपल्या 
अंगी असलेल्या अलोकिक सामर्थ्याच्या जोरावर चोरास पळवून लावले. 
एवढाच या कहाणीचा सारांश आहे. म्हणने मुळातच बारा-चोदा ओळींच्या 
या छोट्या उताऱ्याचा तीनचार ओळींत सांगता येईल व त्याचे प्रयोजन स्पष्ट 
करता येईल. पण ह्या कहाणीचे कहाणीपण एवढ्यावर संपत नाही; किंब- 
हुना ह्यापुढेच ह्या कहाणीचा खरा प्रवास सुरू होतो. तीन-चार ओळोंपासून 
बारा-चौदा ओळींपर्यंत विस्तारत जाणारा हा तिचा प्रवासच शेलोविश्‍लेषकास 
महत्त्वाचा. त्या विस्तारातच ह्या उताऱ्यांचे बहुतांशी वाडमबमूल्य आणि 
पर्यायाने शेलोमूल्य सामावलेकते आहे. 


 म॒ग बोणेबाइचीए गुंफेसि चोरु रोगाला. या पहिल्या वाक्यातील 
* मग! या कालदर्शक क्रियाविज्षेषण अव्ययाने प्रस्तुत घटना घडण्या पुरो च्या 
काही गोष्टींचा अन्वयार्थ जोडण्याचा प्रयत्न केला असला तरी हा उतारा स्वतंत्र- 
पणे वाचणाऱ्यास तो समजावून घेण्याची आवःयकता आहेच असे नाहो. बोणे- 
बाई कोण ? कथेतील मुख्य व्यवतीशी तिचा संबंध काय ? एवढा तपक्लील 
कहाणीचा पहिला पदर ससजावून घेण्यास पुरेसा आहे. 


एखाद्या आधुनिक्त लघुकथेप्रमाणे पहिल्याच वावयातून घटनेला 
सुरवात झालेली आहे. चोराच्या आगसनामुळे पुढे काय घडणार याबद्दल 
उत्सुकता निर्माण झालेली आहे. पुढच्या वाक्याने उत्सुकतापुर्ती केली. तो चोर 
: रौगाला ? आणि आपले कार्य पुरे करून बाहेर भाला. आता * रोगाला ? 
आणि * आला हो दोन पुर्णबतंमानकाळो क्रियापदे वाबयाचा अथ पुर्ण करतात; 
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शिवाय त्यांच्या विशिष्ट रचनेमुळे आणखीन काही कार्य त्यांच्याकडून घडते. 
एखाद्या पद्यबंधात साधावे तसे यमक त्यांनी इथे साधले आहे. दोन प्रधान 
वाक्यांचा समतोल त्यांनी राखलाय्‌. वाक्यातील विशिष्ट वर्णाच्या [पुनरुक्तीमुळे 
लयबद्धता कशी निर्माण होते ह्याची काहोशी चुणुक पहिल्या दोन वाक्यानी 
दाखविली आहे. लयबद्ध व नादमय रचना हे प्रस्तुत उताऱ्याचेच वेश्िष्ट्य 
कसे आहे, ह्याचा उल्लेख पुढे येईलच. 

सहजपणे लक्षात येणारा आणखी एक विश्षेष म्हणजे भाधृनिक लेखनातील 
पु्णविरामाऐवजी ह्विबिंदूंची करण्यात आलेली योजना, अवघ्या महानुभाव 
वाडमयाचाच तो एक लेखन (लिपी) विद्ेष आहे. प्रस्तुत उताऱ्याच्या लेखकाचा 
तो वैयक्तिक शेलीविश्ेष नव्हे, हे खरे आहे. पण एखादा लिपिविशेष सुद्धा 
लेखनाचे शेलोमूल्य वाढवण्यास कसा उपकारक ठरतो ह्याचा निदेश करण्यासाठी 
त्याची इथे दखल घेतलो आहे. एवढेच. काही ठिकाणी द्विबिदू एका वाक्याची 
केवळ अर्थपुर्ती करून थांबत नाहो तर दोन वाक्यांचा परस्पर संबंध जोडणारी 
एक यांत्रिक क्लुप्ती ( मेकॅनिकल डिव्हाइस ) म्हणून त्याचा उपयोग झालेला 
आढळतो. हे न कळत झालेले असेल. दोत वाक्यांचे सुटेपण, तथापि तो 
परस्पराशी अन्वित आहेत हे दाखविण्याची धडपड तिथे आढळते. आजच्या पुर्ण- 
विरामाला हे साध्य झालेच असते असे नाहो. ट्विबिदूलाही ते नेहमी साधलेले आहे, 
असे नाही. पण त्याची वेगळी दखल घ्यावी एवढे ते निश्‍चितच 
आहे. 

एखादी गोष्ट पाल्हाळ न लावता आवडयक तेवढा तप्षील देऊन ती 
आटोपक्षीरपणाने सांगणे हा शेलीचा एक गुणविज्ेष आहे. आपल्या लेखनाची 
घडण कक्षी करावयाची या बाबतचा लेखकाच्या कलात्मक भचित्याचा तो 
भाग आहे, आटोपक्ीरपणा सांभाळूनही समग्र लेखनात आढळणारी गतिमानता 
महत्त्वाची आहे. वाचकांच्या मनाची पकडही घेते आणि तपश्षिलाचा 
फापटपसारा दूर करण्यास मदतही करते, प्रस्तुत कथेतील घटना कितीतरी 
अल्पकाळात घडलेली आहे, हे लक्षात घेतले म्हणजे संपूर्ण लेखन गतिमानतेने 
मांडण्याची आवश्‍यकता लेखकास का वाटली असावी ह्याची कल्पना येते. हे 
चित्रण गतिमान झाले नसते तर त्यामधोल प्रसंगनाट्य हरवले असते. चोराने 
थेणे, चोरी करणे, चक्तधरांच्या आगमनाने त्याने भयभोत होणे आणि सर्व 
सामान तेथेच टाकून पळून जाणे या घटना गतिमानतेने मांडण्या 
होती. अन्यथा त्या घटना मनावर ठसत्या ना, 
बृत्ताचे, स्वरूप आले असते, पण ते रूक्ष स्वरू 


परिणामकारक 


न ची भआवड्यकता 
संथ गतीमुळे त्यास केवळ इति- 
प. टाळून लेखनास जिवंतपणा 
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भाणण्याचे फाय लेखकाच्या दोलीने केले आहे. एखादा अनुभव स्वतःच आपला 
“ फॉर्म ' ठरवतो, तसेच त्या अनुभवाची शलोसुद्धा स्वाभाविकतया निश्‍चित 
होत असते, तो हो अक्ञी. 

हो गतिमानता सांभाळतांना चित्रदशित्वाचे सरे अंग लेखक विसरलेला 
नाहो, हे लक्षात घेण्यासारखे आहे. गतिभानतेला चित्रर्दाशत्वाची जोड सिळाली 
नसती तर सूळ घटना धूसर बनलो असती. अतिरिवत गतिमानतेमुळे मूळ दृ्य 
धूसर होते, हा वाहनाने प्रवास करणाऱ्यांचा नित्याचा अनुभव आहे. पण 
गतिमानता आणि चित्रदश्ित्व था दोन्ही गोष्टी परिणामकारकतेने साधण्यासाठी 
लेखकाने अनेक शेलोसाधने ( स्टायलिस्टिक डिव्हाइसेस ) दिमतीला धरली 
भाहेत. वाक्यरचना हे त्यापेकी महत्त्वाचे एक. 


छोटो छोटी वाक्ये हा या लेखनउताऱ्याचा प्रथमद्नी जाणवणारा 
शेलोविज्षेष होय. या वाक्यांचे छोटेखानी स्वरूप आव्षक ठरतेच शिवाय भागय 
मनावर ठसवण्याचे महत्त्वाचे कार्य त्याच्याकडून घडते. समजा, अक्षी छोटी 
छोटो वाक्ये वापरलोच नसती तर? त्याऐवश्ली पल्लेदार वाक्यरचना (अर्थात्‌ 
* लौळाचरित्रा'त आणि बहुतांशी महानुभाव वाडमयात ती सहसा आढळत 
नाहो. ) वापरली असती तर ? तर प्रस्तुत उताऱ्याचा मूळ परिणाम केवढा 
तरी बिघडला असता. फ़ारण दोघं वाक्यरचना आली को गोण वावयांची 
मालिका आलो; गोण वाक्ये आलो म्हणज विद्लेषणांचे भरताड आले; आणि 
या दोघं वाक्यरचनेची मोट सोडण्याचाच अवकाळ, तपक्लील सरावरा धाऊ 
लागेल. आणि मूळ नाट्यानुभव धूसर बनेल. वाक्यांचा तोलही बिघडेल आणि 
वाचकांचे चित्तही विचलित होईल. प्रस्तुत उताऱ्यात अज्ञा तपशिलास अवसर 
नव्ह्ता असे नाहो. पण बोलीभाषेचा वापर करून लेखकाने दोघे वाक्ये टाळलो 
आहेत. काय सांगावयाचे यापेक्षा काय सांगू नये, ह्याचे कलात्मक भान लेखका- 
जवळ अधिक आहे. 


पण हातात हात घालून गतिमानतेने पुढे पुढे पळणारी हो छोट्या छोट्या 
वाक्यांची दुक्कल अधुनमधून संथगतीने जाणेही आवड्यक आहे. अन्यथा चित्र 
झपाट्याने डोळ्यासमोरून जाण्याने, वर म्हटल्याप्रमाणे, मूळ चित्र अंधुक 
होण्याचा धोका असतो. तेव्हा या गततिमानतेला सुंदर साथ केळ तयात 
थोडेबहुत मंदावण्याचे प्रयत्न केलेत ते या उताऱ्यातील संवादांनो. 


पहिल्या चारपाच वावयानंतर लेखक आपले चटपटते निवेदन थांबवतो 
आणि ह्या कहाणीतील एक प्रमुख पात्र बोणेबाई, तिची भयभोत प्रतिक्रिया 
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लेखक तिच्याच शब्दात नोंदवतो, तिची भौतीने गाळण उडणे; आणि तिने 
मदतीसाठी धावा करणे; आरडाओरडा करता करता काय घडलंय याबद्दल 
अस्पष्ट निवेदन करणे; आणि पुन्हा धावा करणे, हे सर्व भाव व्यकत करण्या- 
साठी लेखक तिचेच शब्द देतो ते असे- “धांव बा सूनिदेया : चोरे नागविले 
बा मूनिदेया. ” ह्या तीन वाक्‍यातून तिची भीतीने उडालेली गाळण, मुनिंदेवांचा 
तिला हवा असलेला आधार; ते मदतीसाठी धावत येतील याबद्दलचा तिचा 
आत्मविश्‍वास आणि 'चोरे नागविले' या दोनच शब्दातून तिने परिस्थितीची 
आणून दिलेली यथायोग्य कल्पना, हे सारे काही सामावले आहे. “ धाव बा 
मूनिदेया ... ... बा मूनिदेया ” ही संबोधनाची द्विर्वती तिची धांदल व्यक्‍त 
करते. ' बा? या ज्ञब्दातून तिची चक्रधराबद्दलची आत्मीयता आणि जवळीक 
व्यक्त होते. तसेच ' मूनिदेया या संबोधनातून तिची आदराची भावनाही 
जाणवते. बोणेबाईच्या ह्या उद्गाराचे लेखक “बोबाति! या एकाच शब्दात 
वर्णन करतो; पण तिच्या मनोवस्थेबद्दल खूप काही सांगून जातो. 


या पुढील संवादही असेच एखाद्या स्वरमेळावर आरूढ व्हावेत एवढे 
लयबद्ध आहेत. पण ही लयबद्धता जाणीवपुर्वक प्रयत्नाने साध्य झालेली असावो, 
अशी पुसटक्षी कल्पनाही येत नाहो, एवढी ती सहज आणि स्वाभाविक आहे. 
त्याची अतिरिक्त जाणीव झालो असती तर ती समपंक वाटलोहो नसतो, 
बोणेबाईने केलेला धावा ऐकून मुनिदेव ( चक्रधर ) येतात व तिची 
चौकशी करतात तोसुद्धा अत्यंत साध्या आणि दिलासा 
शब्दात. त्यामागील आस्था, प्रसंगनिवारण करण्याचा आत्मविडवास, तिची 
मनोव्यया जाणून घेण्याची उत्सुकता, इथे वाचकांना जाणवते, आपल्या 
शांत, संयत व प्रौढ स्वभावानुसार चक्रधरांनी हो चोकलो केलेली आहे, 
हेसुद्धा लक्षात येते. एकाचवेळी अनेक अर्थच्छटा व्यक्‍त करण्यासाठी 
आणखी एखाद्या लेखकाला अनेक वाक्यांची, निदान काही शब्दविशेषणांची 
उलटापालट तर खचितच करावी लागली असतो. पण प्रस्तत लेखकाने 
फक्त मोजक्या शब्दात हे सारे भाव उभे करून आपल्या झेलोसामर्थ्याची 
प्रचीती आणून दिली आहे. “ बाइ: काह म्हणत असा बाइ: .... 
बोबाता .. . उघडा बाइ कवाड” - हे मोजके शब्द घटना निवेदनही 
करतात आणि चक्रधरांचा स्वभावही व्यवत करतात, बाइ ' था शब्दाची 
ह्विर्वती स्त्रीबद्दलचा त्यांचा विनय प्रकट करते. केवळ अनुघ्रास वा थमक 
साधण्यासाठी अश्ली हिर्वती, आलो असतो तर तिचे अवमूल्यन झाले असते, 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


देणाऱ्या प्रेमळ 


कां 


ई 
हि, शि. 
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वण इथे तिने शेलोमूल्य खासच वाढवले आहे. अनुप्रासाबरोबरच प्रकटणारा 
विनथभावहो महत्त्वाचा आहे. 

८ उघडा बाइ कवाड? हे तौन शब्द किती चपखलतेने बसले आहेत हे 
लक्षात घेण्याजोगे आहे. केवळ गंमत म्हणून त्यांचा पदक्रम जरी बदलला तरी 
केवढा फरक पडतो ते पाहण्यासारखे आहे. उदा० ' बाइ, कवाड उघडा ' असा 
पदक्रम बदलला तर सर्वसाधारण अर्थामध्ये काही फरक पडणार नाहो. पण 
संपूर्ण लेखनाच्या संदर्भात हा नवा पदक्रम कितीतरी अंगांनी ढळेल. ' बाइ, 
कवाड उघडा ' हे नवे आज्ञार्थी रूप वाक्याची सहजता ह्रवन बसते. मूळ 
वाक्याचा ' टोन? च बदलतो. म्हणून हे वाक्य वाचकापयंतच नव्हे, तर 
बोणेबाईपर्यंतसुद्धा ज्या पद्धतीने पोचले पाहिजे व ज्यासाठी पोचले पाहिजे तेच 
साध्य झाले नसते. चक्तधरांना बोणेबाईची केवळ औपचारिक चोकशी करावयाची 
नव्हती. अथवा काय घडलंय त्याचा केवळ तपज्ञीलहो जाणून घ्यायचा 
नव्हता. कारण जे घडलंय ते तर चक्रधरांनी अंतर्ज्ञानाने केव्हाच ताडल्य्‌;: 
नव्हे, त्यांनी त्या संकटाचे निवारणही केले आहे. आता त्यांचे महत्त्वाचे 
काये म्हणजे बोणेबाईची मनोवस्था जाणून घेऊन तिची भोती दूर 
करावयाची. त्यासाठी हळुवार शब्दात विचारपूस महत्त्वाची आहे. आपल्या 
बोलण्यातील दिलासा व जिव्हाळा तिला जाणवलाच तर ती कवाड 
उघडून बाहेर येईल आणि सारे काही सांगेल. म्हणुन “' बाइ, कवाड 
उघडा ” असे उघड उघड ॥शज्ञार्थी रूप उपयोगाचे नव्हते. त्यामध्ये हळुवार- 
पणा येता ना. तसेच “ कवाड उघडा बाइ ” अक्षी आणखी एक पर्यायी शब्द- 
व्यवस्थाही पुरेश्षी परिणासकारक ठरलो नसती. कारण त्यामागील कंटाळवाणा 
सूर- म्हणजे जणु काही बराचवेळ ओरडूनही ती दरवाजा उघडत नाहो, या 
अर्थी- मूळ प्रयोजनास मारक ठरला असता. ' कवाड उघडा हे अन्त्य फठोर 
वर्ण तीव्रतेने जाणवून मूळचा हळुवारपणा अजिबात लयास गेला असता. यापेक्षा 
आहे ती मुळचीच रचना किती स्वाभाविक आहे ( उघडा बाइ कवाड ) ह्याचे 
अधिक विइलेषण न करताच सहज ध्यानात येईल. अर्थ व भाव यांचो एक- 
रूपता, स्वाभाविक नादमधुरता, लय व वावयाचा तोल (*ड? ह्या कठोण 
अन्त्य व्यंजनामध्ये ' इ ' हा एक अन्य स्वर सहज आल्याने वाद्य तोलण्यास 
मदत होते. ) इत्यादि सारे काही मनोज्ञ आहे. शिवाय था शब्दपंवतीतून असेही 
ध्वनित होते की चक्रघर ' उघडा बाई कवाड असे म्हणताना बोणेबाईस जणू 
तिच्या मनाचे कवाड उघडण्यास सांगत भहेत. मन मोकळे कर; भोती का 
ताटली ते सांग अज्ञा काही उपप्रश्‍नांचा न कळत समावेश या छोट्या वाक्यात 
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झालेला आहे. लेखकाचे झेलीसामथ्यं असे अंगभूत असले म्हणजे आधी कब्द 
कौ अर्थ, असा वादच निरथंक ठरतो. जे भावते ते सहजपणाने बाहेर येते व 
आपले रूप निठचित करते. प्रस्तुत लेखन उताऱ्यात हे जाणवते. आपणास या 
कहाणीद्वारा काय सांगावयाचे आहे ह्याची लेखकाला नेमकी जाणीव आहे. 
ह्या कथेत कोण कुणाशी बोलतोय, कोणत्या संदर्भात बोलतोय, बोलण्यामागील 
भाव कोणता, त्यामधून काय साध्य करावयाचे आहे ह्या बारीकसारीक 
गोष्टींचा साकल्याने विचार झाल्यानेच लेखकाच्या हातून एवढे अल्पाक्षर 
रमणीय व अर्थगर्भ लेखन झाले आहे. 


लेखकाच्या शेळीचा निमितिकालोन मनोवस्थेक्षी फार जवळचा संबंध 
असतो. आपली अनुभूती शब्दबद्ध होण्यापुर्वी लेखकाच्या मनात भाविष्काराबद्दल 
एकप्रकारचा कल्लोळ दाटून राहिलेला असतो. आपल्या लेखनाचा रचनाबंध 
निश्चित करण्याबाबत, अनेक प्रकारचा उपलब्ध पर्यायी शब्दपुंजातून ठराविक 
शब्द निवडण्याबाबत, नवे शब्द, नव्या प्रतिमा, नवी प्रतीके उपयोजण्याबाबत; 
अल्या विविध पातळीवर हा कल्लोळ दाटून राहिलेला असतो. त्याचा निचरा 
करून समरपेक शब्दसारणोतून अथे व भाव व्यक्‍त करण्याची त्याची धडपड सुरु 
असते. भर्थात्‌ अव्वल दर्जाच्या प्रतिभावंताला ह्या कल्लोळातून सहजपणे बाहेर 
पडता येत असेल. हे सारे जाणवण्यापुर्वोच सहजसुंदर ओळो त्याच्या हातून 
लिहून होतील, या उलट ज्यास आशयाचा ढोबळ पदरच जाणवलेला आहे असा 
सामान्य प्रतिभेचा कलावंत यथार्थ आविष्कारासाठी एवढे धडपडणारहो नाहो. 
कारण सवसाधारण आविष्कारावरच तो समाधान भानेल, मात्र त्यास एकाच- 
वेळो अनेक पातळींवरून संवेदनांना आवाहन करणारी शब्दकळा निर्माण करता 
येणार नाही. हेलीची अंगभूत जाणीव हो अज्ञा शब्दकळेचे खरे उगमल्यान असते. 

या अंगभूत जाणीवेतच आझय आणि आविष्काराबाबतच्या लेखकाच्या 
परिपक्वतेचा अंतर्भाव होतो. स्वतःला जे सांगावयाचे आहे त्याचे परिपुणे आकलन 
झालेले असेल तरच त्याच्या आविष्कारात निःसंदिग्धता येऊ हकेल. वैचारिक 
लेखनात थोड्याझ्ञा परिश्रमाने ब ताकिकतेच्या आधारे हो निःसंदिग्धता 
साध्य करून घेता येते. ललित साहित्यात मात्र एकाचवेळी अर्थाचे व भावनेचे 


अनेक पदर सांभाळावयाचे असतात. त्यासाठी हो अंगभूत जाणीव महत्त्वाची 
आहे. तिची अंतिम परिणती ज्षेलोत होत असते. 


* ब्राणेश्‍वरी चोरविद्रावण ! ह्या गद्यउताऱ्याच्या ले 


ल खकाजवळ हो अंगभूत 
जाणीव असल्यामुळे अनेक बारीकसारीक गोष्टीत तोक 


सा यशस्वी झाला आहे 
| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
व संगणकीकृत कोक गे 
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थाची काहोझ्ी कल्पना आतापर्यंतच्या विवेचनावरून आलेली आहेच. त्याचे 
आणखी एक उदाहरण म्हणून लेखकाने चक्रधरांच्या स्वभावाचे ओळखलेले मर्म 
त्याच्या लेखनात कसे व्यवत झालेले आहे, हे पहाण्यासारखे आहे. 


भ्रीचक्रधर हे देवमाणूस आहेत. त्यांच्यातील देवत्वाइतकाच त्यांच्यातील 
माणूसही महत्त्वाचा आहे. आपल्यातील देवत्वाचा अकारण टेंभा न मिरवता 
त्याचे आवडयक तेवढे प्रकटीकरण करून आपल्या शिष्येश्ञी वागताना ते 
मानवी पातळीवर येतात. त्यांचा हा पेलू व्यक्त करण्यात लेखकाने 
दाखविलेली कलात्मकता फार लक्षणीय आहे. घाबरलेल्या बोणेबाईची चोकशी 
करताना आस्येवाइकपणा, हळुवारपणा व ओलावा पाहिजे. तिची मनोवस्था 
बदलण्यासाठी बोलण्यात मनमोकळेपणा हवा. खेळकरपणाने वातावरण प्रसन्न 
केले पाहिजे. त्यासाठी विनोदाची आवडयक ती जाण हवी. हे सारे थोडक्यात 
पण परिपुर्णतेने व्यक्‍त होण्यासाठी तक्षीच समर्पक शब्दयोजना हवी. 
चक्रधरांच्या तोंडची काहो वाक्ये पाहिल्यास लेखकास हे सारे कसे यडवस्वीपणे 
जमले आहे त्याची कल्पना येईल. चक्रधरांनी आपल्या अलोकिक सामर्थ्याने 
स्वतःचे शरीर फुगवून चोराला भीती दाखवून पळवून (विद्रावण) लावले. 
चोरलेल्या सर्व वस्तू तिथेच टाकून चोर पळाला. म्हणज प्रत्यक्षात बोणेबाईचो 
एकहो वस्तू लुबाडली गेलो नाहो. उलट चोरच आपले जाडेभरडे वस्त्र विसरून 
गेला. हो गोष्ट बोणेबाईच्या निदर्शनास भाणताना चक्रधर म्हणतात, 
“: बाह तरि उपराठा चोरूचि नागवीला:” ह्या त्यांच्या बोलाने घिनो- 
दाचा हलकासा शिडकावा होऊन बोणेबाईच्या मनाचा ताण कमी करण्यास 
तो परिणामकारक ठरतो. एकाचवेळी लेखकाने चक्रघराचा स्वभावविज्लष, 
प्रसंगनिवेदन, आणि बोणेबाईच्या (व वाचकांच्या ) मनाला विरंगुळा 
मिळाल्याची भावना व्यवत करून लेखनाचो रोचकता वाढली आहे. 


अर्थ आणि वाणी ह्याची खर्‍या अर्थाने संपृक्‍तता साधली म्हणजे बहार- 
दार वाक्ये कशी आपोआप रचलो जातात त्याचे आणखी एक उदाहरण म्हणज 
ह्या उतार्‍्याच्या ज्ञेवटचे, चक्तधरांच्या तोंडचे, वाक्य. हे सर्वांगसुंदर वाक्‍य 
म्हणजे झेलोगुणाचा मार्नाबदू मानावा लागेल. आझ्याच्या दृष्टीने हे 
वावय अधिक समृद्ध झाले आहेच. चक्धरांचा स्वभाव, विनोदाची पखरण, 
वातावरणनिर्मिती व कथावस्तूची समाप्ती इ. कार्ये प्रस्तुत वाक्य करतेच; 
शिवाय लेखकाची शब्दयोजना एवढी समपंक आहे को एखाद्या निसगंतःच 
फुललेल्या रंगडुरंगी बनफुलांच्या ताटव्यास एका ऐटदार तुर्‍्याने डौलदारपणा 
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आणावा, तसे हे वाक्‍य संपुर्ण उताऱ्याचे झहेलोलावण्य द्विगुणित करते. जेव्हा 
बोणेबाई भोती व्यक्‍त करते को तो चोर आपले विसरलेले जाडे वस्त्र नेण्यासाठी 
पुन्हा माघारी येईल; त्यावेळी चक्तघर तिची समजूत काढताना सांगतात, 
* बाइ : हे एवढे एयाते एसणे एक वाढोनले देखोले : तो नौयाला: तो गेला: ” 
त्यांच्या ह्या वाक्यातील दिलासा आणि खुलासा, आत्मविश्वास आणि 
आत्मसामरथ्ये, विषयान्तगंत नाट्य आणि त्याचे नाट्यपूर्ण निवेदन आणि 
संपूण वाक्याची लय इत्यादींचा समस्वय फार भाकर्षक आहे. त्यामधील 
ध्वनिबंधाचे सामथ्ये तर कोणत्याही पद्यरचनेत शोभेल एवढे श्रेष्ठ आहे, 
सरस आहे. 'ए ह्या स्वराची गोड पुनरूवती न वाटल्याने कौ काघ लेखक पुन्हा 
एकारान्त शब्दांची पुनरुक्ती करतो. ह्या 'ए 'व एकरास्तामधील ध्वनिबंधाला 
* भीयाला ', 'गेला? ह्या आकारान्त क्रियापदांनी नाजूक अडसर घातलाय. 'तो ! 
ह्या सवंनामाचो द्विर्क्‍्ती त्याचे पलायन चित्रमय करते. शिवाय *ए', “'आ?', इ! 
ह्यांच्या 'स्वर' मेळाव्यातच ढ, ल, य, त, ह्या व्यंजनांचा अनुक्रम अनुपमरीतीने 
साधलाय. एखाद्या निपुण गायकाने संगीताची सुरेल चीज आळवून संपवता 
संपवता अखेरीस पुन्हा एक सुरेख तान घ्यावी अन्‌ श्रोत्यांची दाद मिळत 
असतांनाच थांबावे, तशी ही कहाणी लेखक संपवतो. 

अद्या या कहाणीच्या शेलोबिशेषाचा अधिक बारकाईने विचार करता 
येईल. विज्ञेषत: व्याकरणदृष्ट्या काही शब्दांचा, गुणविज्षेषणांचा, काळयोजनेचा, 
संबोधनांचा विचार करता येईल, चक्तघरांना उहेशून * मूनिदेया ', ' गोसावी !, 
* श्रीर्मात ', ' सवंज्ञे' अज्ञी नामे उपयोजिली आहेत. ' चक्रधर ' असा उल्लेख 
आढळत नाहो. तो जाणोवपुर्वक तर टाळला नसेल ना? आपण जसे वडोल- 
माणसांचा आदरार्थो उल्लेख करतो; नामनिदेश्ञ शब्य तो टाळतो; तसा तर 
उह्‌ंश त्यामागे नसेल ना? तसेच बोलो भाषेच्या उपयोगामुळे कहाणीची रंगत 
कशी वाढली याचाही अधिक बिचार करता येईल. पण विस्तारभयास्तव इथेच 
थांबणे बरे. 

प्रस्तुत उताऱ्याचा साकल्याने विचार केल्यानंतर एक 
कौ एखाद्या ललित साहित्याची शंलो म्हणजे तिचे केवळ भाषिक अंग नव्हे. 
अलंकारांनी विनटलेली, उपमादृष्टांतांनी गजबजलेली, साजुकनाजुक शब्दांनी 
नखरे करणारी किंवा कल्पनेची उतरंड रचणारी भाषा म्हणजे जझ्ञेलो नव्हे. हे सारे 
असूनही एखादे लेखन झेंलोहोन ( अथवा ज्ञेलौदृष्ट्या कमीप्रतोचे ) होऊ शकेल, 
किवा ह्या सर्वांच्या अभावातूनही एखादे लेखन झेलोदार असू शकेल. भाषेची 
बाह्यांग सजावट करणारी शेलोची हो केवळ साधने होत. या साधनांचा यथायोग्य 


गोष्ट लक्षात येते 
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उपयोग करून लेखनाची जडण-घडण होतांना हेलीचा प्रादुर्भाव होतो. 
त्यासाठी हेलोचा विचार लेखनाच्या संदर्भात सासग्य्यानेच व्हावयास हवा. 
एखादी शब्दयोजना किंवा वाक्यरचना सरस वा नौरस आहे, असा सुटा सुटा 
बिचार केवळ अभ्यासाच्या सोईसाठी करावयाचा, त्याचे स्वतंत्रपणे जाणवणारे 
शेलीविज्लेब काही अधिकउणे जाणवले तरी संपूर्ण साहित्यकृततीच्या संदर्भात ते 
परिणामकारक ठरतात का, हे महत्त्वाचे आहे. 


प्रस्तुत उतार्‍्यातील काही शेलोविज्लषांचा सुटा सुटा विचार केला 
असला तरी तो केवळ अभ्यासाच्या सोईसाठी. हे शेलोविक्षेष सुटेपणाने लक्षात 
न येता संपूण उताराच वेधक वाटला, म्हणून त्याच्या अंतरंगात शिरून त्याच्या 
सोंदर्याचा शोध घेण्याचा हा एक प्रयत्न आहे. ह्या उताऱ्याचे शेलोमूल्य त्याच्या 
अंतरंगाश्ली एकरूप झाले आहे. एक कलावंत म्हणून लेखकाचे व्यवितमत्त्व 
त्यामध्य़े सामावले आहे. सहृदय रसिकाला ह्या सर्वाची साकल्याने प्रतीती यते, 
हेंच ह्या लेखनाचे आणि लेखकाचे सोठे यज्ञ आहे. 


हि 
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श्री, ना. बा. मराठे 


ब्र. भू. स्वामी केवलानंद सरस्वती 
(इ, स, १८७७ - १९५५) 


चाई म्हणजे टक्षिणेकडची काझी. काझी हे भारतातील संस्कृत विद्येचे 
माहेरघर तर वाई ही गेलो दोनशे वर्षे महाराष्ट्रातील संस्कृत विद्येची गंगोत्री, 
आज मराठी विइवकोज्ञाचें काम वाईला चालू असल्याने महाराष्ट्रांतील विविध 
विद्याझ्ञा्ञांतील विद्वान विवकोश्याच्या कामानिमित्ताने वाईची येजा करीतच 
असतात. आपल्या लेखणीचे ठसे उठवितात अन्‌ पुनरच स्वग॒ही परततात. 


विश्‍वकोश्याचे प्रचंड काम गेली सोळा वर्ष ज्या वास्तूत चाळू आहे त्या 
वास्तूचे नाव आहे स्वामी केवलानंद स्मृति मंदिर ! स्वामी केवलानंद सरस्वती 
यांचे इ. स. १९५५ साली ( फाल्गुन जु. ७ शके १८७७ ) देहावसान झाले 
आणि त्यांच्या शिष्योतमांनो प्राज्ञपाठशाळेच्या क्रीडांगणांत स्वामींची समाधो 
बांधावयाचे ठरविले, या समाधीवर जो प्रशस्त वास्त उभारली गेली तिचेच 
नामकरण झालं स्वामी केवलानंद स्मृति-मंदोर. 

स्वामींचे पुर्वाभरमोंचे नाव होते नारायणक्षास्त्री 
१९३१ ( शके १८५३ विजया दशमी ) च्या दिवशी त्यांनी गुपचप कराड 
जवळील टेंभू या कृष्णाकाठच्या गावी जाऊन संन्यास घेतला आणि 'केवलानद 
स्वामी झाले. मूळचे कोकणातले. जन्म मागज्ीषं शु. ४ शके १७९९ मधोल 
( किंवा इ. स. १८७७ ) इ. स, १९०१ मध्ये वाईला संस्कृतच्या वरिष्ठ ज्ञान 
संपादनासाठी आले आणि आजन्म तिथेच वास्तव्य केले. मात्र निस्पृह आणि 
निरिच्छ वृत्तीने, गुरु प्रज्ञानंद स्वामींजवळ वेदान्त शिकले, न्याय व्याकरण 
मीमांसा षडंगवेदांचे अध्ययनही वाईलाच तत्काली प्रसिद्ध असलेल्या वेगवेगळघा 
झास्त्रो पंडितांकडे झाले आणि १९०१ पासुन ते प्राज्ञमठांत संस्कुत अध्यापन 
करूं लागले. त्यांच्या अध्यापनाची स्याती महाराष्ट्रभर पसरल्याने त्यांच्या भोवतती 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


मराठे. ऑक्टोबर २२, 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, वाई 


त्र. भू. स्वामी केवलानंद सरस्वती दश 


विद्यार्थ्यांचा समूह जमू लागला. विद्यार्थ्यांची रीघ थोपवणं त्यांना अद्वावय होत. 
प्राज्ञ मठाचे त्यांनी प्राज्ञपाठझञाळेत रुपांतर केलं. संस्कृत बरोबर आधुनिक इतिहास 
भूगोल, संगीत इत्यादीचेही शिक्षण सुरू केलं. स्वामीना संगीताची विद्षेषतः 
शास्त्रीय संगीताची चांगली जाण होती. पुढे १९२० सालापासुन संस्कृत पाट- 
शाळेची राष्ट्रीय माध्यमिक झाळा शाखा निर्माण झाली. संसारात पडायचं नाहो 
हे त्यांनी वयाच्या तेविसाव्या वर्षीच ठरवलं होतं. त्यामुळे संन्यासो जोवन 
अथवा न्रह्मचर्याश्रमी जीवन यात त्यांना फारसा फरक वाटला नाहो. या जीव- 
नात ते मधुकरी वृत्तीनंच राहात. गंगापुरीच्या घाटावर एक लहानसं मारतीचं 
मंदिर आहे. त्यामंदिरावर एक लहानक्षी मठी आहे. तिथंच त्यांचा बास असे. 
भोधचे राजे पंतप्रतिनिधी स्वामींना भेटायला आले तरी त्याच मठीत. राजेसाहे- 
बाच्या स्वागतासाठी फक्त एक चटई अंथरलेली असायची म. म. पां, वा. काणे 
आले तरी तीच चटई अन मुख्यमंत्री दे. भा. बाळासाहेब खेर आले तरी त्याच 
चटईवर त्यांचं स्वागत होई. 

दिनचर्या ठरून गेलेली. सूर्योदयापूर्वी प्रा्तावधी उरकून स्नान संध्यादि 
आटपुन सकाळी एकदा बैठक मांडलो कों अकरापर्यंत. मग भिक्षा आणून एक 
वेळ जेवत. थोडीझी वामकुक्षी को पुन: कार्यमग्न, संध्याकाळी पाच पर्यंत, मग 
गावाबाहेरच्या दत्तमंदिरापर्यंत संर व्हायची, उतारवयात तीही बंद झालो. सग 
केवळ गंगापुरीच्या विस्तीणं घाटावर था टोकापासुन त्या टोकापर्यंत फेऱ्या 
मारायच्या. 

त्यांच्या वयाला पंचाहत्तर व्ष पुणं झाली त्यावेळी त्यांचा एक भव्य सत्कार 
करण्यात आला. न्या. म्‌ . गर्जेन्द्रगडकर हे मुद्दाम अध्यक्ष म्हणून आले होते. 
गंगापुरीचा घाट माणसांनी फुलून गेला होता. स्वामीनी त्यावेळी केलेले भाषण 
त्यांनी जीवनात घेतलेल्या ब्रताचे द्योतक होतं ' पांडित्य निविध अथ बाल्येन 
तिष्ठावेत्‌' महापंडित बनूनही लहान मुलांच्या निरागस वृत्तीनं राहायला 
आलं पाहिजे हौ ओपनिषदिक वृत्ती त्यांनी जोपासली आणि त्याचंच शिक्षण दिलं. 
तकंतीथ॑ लक्ष्मणज्ञास्त्रो ( वय ७६ ) या त्यांच्या पट्ट शिष्यासह महाराष्ट्रांतील 
कानाकोपऱ्यात स्वामीजींच्या हाताखालो शिकून तयार झालेली पिढीही आता 
उत्तारवयात आली आहे. 

महाराष्ट्रातील विसाव्या शतकाच्या पुर्वार्धातील सामाजिक व धार्मिक 
जीवन आणि गेल्या पंचवीस वर्षातील जोवन यात आता आसूलाग्र फरक 
पडलेला दिसतो. या मागे ज्या महुतानी तात्विक बेठ्क उचलून धरली त्यात 


प, नारायणक्षास्त्री सराठे यांचं नाव जरूर ध्यावे लागल, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


६२ नेबंभारत मार्च १९७७ 


इ. स. १९२५ मध्ये खानदेशात सोनगौर येथे पंडित परिषद्‌ भरली 
होती. उघडउघड पंडितांचे दोन तट पडले होते, एक गट होता सनातन पंडिताचा 
वाराणसीचे पं. लक्ष्मज्ञास्त्री द्रविड, राजेइवर शास्त्री द्रविड, अनंत कृष्णशास्त्री 
काझी, इत्यादि स्मृतीत व धमंज्ञास्त्रात सांगितलेल्या हिंदूच्या चालीरीतीत 
आपणाला कोणताही बदल करण्याचा हक्‍क नाहो असं समजणार्‍या विद्वानांचा. 
आणि दुसरा होता पं. नारायणझञास्त्री मराठे व त्यांचे शिष्य, म. म. श्रौधर 
शास्त्री पाठक, गोता वाचस्पती सदाश्षिव क्रास्त्री भिडे, विद्यानिधी सिंद्धेकवर 
शास्त्री चित्राव आदीचा कालानुरूप समाजात बदल घडून भाला पाहिजे असं 
प्रतिपादन करणाऱ्या पंडिताचा भाणि त्यांत दुसऱ्या गटाने यश संपादन केलं 
होते त्याचे बरेसेच श्रेय पं. नारायणक्ञास्त्री याचेकडेच जाते. 


३. स. १९२७ मध्ये अकोला येथे भरली, ब्राह्मण परिषद्‌ अध्यक्ष निवडले 
गेले पं. नारायणशास्त्री मराठे. त्यांनी आपल्या भाषणात पुरस्कार केलेली तत्त्वे 
आता पन्नास वर्षांनी बिनबोभाट समाजात रुजून गेली आहेत असंच दिसुन 
येते. “ ब्राह्मण म्हणून घेणाऱ्या सर्व पोट जातीचा रोटो-बेटी व्यवहार व्हावा 
हिंदूच्या सव जाती समान आहेत, महाराष्ट्रातील मराठा माळी आदि सर्व 
जमाती क्षत्रिय समजल्या जाव्यात व त्यांना वेदोबत संस्कार करण्याचा ह्व्क 
प्राप्त व्हावा-” 


इ. स. १९३३ साली महात्मा गांघोनो अस्पृश्यता निवारण थावर 
धरमंज्ञास्त्राचा पाठिंबा मिळविण्यासाठी ज्या पंडितांना येरवडा तुरुंगात भेटोला 


बोलावले त्यात स्वामी केवलानंदानाही पाचारण केलं होतं आणि त्यावेळी 
स्वामीनी महात्मा गांधीच्या अस्पृश्यता निवारणाला पुर्ण संमती दिली होती. 


लग्नमुंजी इत्यादि आपले संस्कार पुष्कळ वेळ घेतात. ते सुटसुटीत करून 
ठराविक वेळात उरकता यावेत म्हणून तक्ञा तर्‍हेचे नवीन पद्धतीचे धार्मिक विधो 
तयार केले, त्यासाठी धमंनिणयमंडळ स्थापन फेरून ते महाराष्ट्रात प्रचलित 
केले कलकत्त्याचे डॉ. सुनीतिकुमार चटर्जी थांनी त्या निधोची मुहाम प्रत 
मागवून घेऊन इंग्रजी भाषांतरासह ती छापुन घेतलो आहे. तिचा अमेरिके- 
हिंदूच्या विवाहादि संस्काराना अत्यंत उपयोग होत आहे असे नुकतेच डा 
चटर्जी यानी सांगितले. व भ 

इ. स. १९५१ सालच्या मे मध्ये काकासाहेब गाडगीळ यांनी राजेद्र. 
प्रसाद यांचे हस्ते श्री सोमनाथाची पुनः प्रतिष्ठा केली, त्यासाठी स्वामोजोंनी 
तेथील सारा प्रतिष्ठा विधी स्वत:च्या देखरेखी खाली करवून घेतला. रोज 


| तक तिक्ा | ळू 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, बाई 


त्रे. भू . स्वामी केवलानंद सरस्वती ६्डै 


सतत दहा दहा तास उभे राहून ते काम व्यवस्थित व्हावे म्हणून त्यांनी अपार 
प्रयत्न केले- त्याचे पट्टशिष्य पं. लक्ष्मणशास्त्रो जोशी यांनी स्वामीजीचे चरित्र 
लिहिले आहे. त्यात त्यांनी केलेला समारोप पाहा: 

“ स्वामींनी आपले आयुष्य अध्ययन, अध्यापन, विद्याव्यासंग, तप: 
स्वाध्याय, ध्यान, धारणा, समाधी, ईइवरप्रगिधान यात व्यतीत केले, प्रसिद्धीची 
यत्किचितही अभिलाषा न धरता वाईसारख्या गावात राहून त्यांनी डोगरा- 
एवढी कामगिरी केलो. विद्याव्यासंगात निमग्त असुनही ते समाजापासुन अलग 
राहिले नाहीत. सामाजिक सुघारणाचा त्यांनी योग्य तो पुरस्कारच केला. 
प्राज्षपाठशाळेचे स्वयंपाकघर अस्पृशयांना दाखविण्यासाठी नेणारा, विधवावपना- 
नंतर विकल्प सांगणारा, अखिल हिंदूंना वेदाधिकार देऊन सर्व हिंदूत सांस्कृतिक 
साम्य व्हावे असे म्हणणारा, पोटजाती मोडन जंजाल कमी करायला सांगणारा 
ब कर्त्या शिष्यांची परंपरा तिर्ाण करणारा असा हा 'त्रद्‌रषी महाराष्ट्राच्या 
सामाजिक क्रान्तीचा खरा द्रष्टा होता.” 


पुज्य विनोबाजी स्वामीजवळ वेदान्ताचे अध्ययन करण्यासाठी मुहाम 
एक वर्ष १९ १६-१७ साली वाईला येऊन राहिले होते हे वाईकरांना माहोत 
आहे. आचार्य विनोबाजींनी स्वामींचे केलेले वणंन त्यांच्याच शब्दात पहा :- 


:< स्वामींनी सारे जोबन जनसेवेला वाहिले. धमकोझ्याचे काये आरंभिले, 
सुधारणेला चालना दिली. हे सगळे त्यांचे कार्य मोठे निडचित आहे. पण त्याहो 
पेक्षा मोठे आहे त्यांचे अंतरंग शत्रू आणि मित्र, उदासीन आणि मध्यस्थ, परके 
आणि सख्खे, सर्वाना समान लेखणारे त्यांचे हृदयहो जीवनातली सोठ्यात मोठो 
कमाई, ती त्यांनी सिद्ध केलो. अज्ञांच्या शूम संकल्पनात जगात विविध काये 
होतात. त्यांच्या स्थूल देहाकडून घडलेली कार्य मोजत बसणे आंधळेपणाचे 
लक्षण होईल- 

त्यांनी लिहून ठेवलेलो ग्रंथ संपदाही अशीच मोठी आहे. इ. स. १९२७ 
साली म्हणजे अकोल्याची ब्राह्मण परिषद झाल्यावर समाजाची गरज लक्षात 
घेऊन त्यांनी धर्मकोशाच्या कार्याला हात घातला. धर्सपरिवतंन घडवून आणायचे 
तर ज्याक्षणी जरूर असेल त्याक्षणी लोलया स्मृतिग्रंयातील वचन सापडू दाक- 
तोल असा संदभंगप्रंथ आपल्याजवळ तयार असला पाहिजे या सामाजिक-धामिक 
नी धर्मकोश मंडळ स्थापन केले. आथिक भार उचलण्यास 
पुढे आले होते. पुढे पुढे बडोद्याचे सयाजीराव 
देऊ केली म्हणून धर्भकोशाची तोन कांडे 


आवडयकतेतून त्यां 
त्याचे मित्र वामनराव नाईक हे 
गायकवाड यांनीही आथिक मदत 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


६४ नंब भारत मार्ची १९७७ 


११ भागात छापून तयार होऊ झ्ञकलो. संन्यास घेतल्यावर त्यांनी दुसऱ्याच एका 
एका भव्य प्रकल्पाला हात घातला त्याचे नाव आहे ' मीमासा कोष? इ. स. 
१९३६ ते १९५५ अशा वीस वर्षाच्या कालावधीत तो त्यानी एका हाती तयार 
करून लिहून काढला. त्याचे ह्यातील ६ खंड छापुनही झाले. राहिलेला 
७ वबा खंड नंतर छापण्यात आला. म. म, पां. वा. काणे यांनी १२००० 
छापोल पृष्ठे मरतील एवढा मजकूर एका हाती लिहून धर्मशास्त्राचा इतिहास 
हातावेगळा केला त्याच दर्जाचे काम स्वामीजींनी एक टंको केले थांचे रसिक- 
पणे कोतुक करण्यास फ़रान्समधील प्रसिद्ध भारतीय विद्यापंडित डॉ. रेनाँ ति 
पुढे सरसावले. तेथपर्यंत भारतीय विद्वानाना असा मोपांसा शास्त्रावर प्रचंड 
संदर्भ ग्रंथ भारतात तयार झाला आहे याची दादच नव्हती. 

त्यांनी लिहून ठेवलेल्या इतर संदर्भ ग्रंथाची नावेहो अज्ञीच सामान्य 
विह्वानाच्या कह्या पलिकडची आहेत. उदा- सीमांसादशनम, अहेतसिद्धीचा 
मराठी अनुवाद, ऐतरेय विषयसुची, कोषीतको ब्राह्मण-विषयसुचो, तेत्तिरोय 
मंत्रसूची, तेतिरोय शाखा विषयसूची, सत्याषाढसुत्र विषयसुची म जि 
कोश इत्यादी. र 


इ. स. १९७६-७७ हे वर्ष स्वामो केवलानन्दाचे जन्मशताब्दि वर्षं 
आहे. बाई सारख्या गांवात कृष्णातटाको राहून निमूटपणे समाजाची विधायक 
सेवा करणार्‍या या कर्मयोग्याची आठवण या निमित्ताने 
भारतात ठेविली पाहिजे. पण ते एक सामाजिक कर्तव्य आहे 
ठेवून त्या छषीचे स्मरण व नासोच्चारण या निमित्ताने करावया 
सी यावेळी सुचव्‌ इच्छितो. 

शास्तस्वान्तो योगजादात्मधर्मात 
सिद्धस्तंत्रं तारयन्‌ जमिनेथ: । 
धन्यं धीरं धारिणं मोक्षलक्ष्म्या: 
प्राज्ञाचाये केवलं तं नमासः || 


स्त 


महाराष्ट्राने व 
याची जाणीव 
स हवं एवढे 


(लक्ष्मणशास्त्री जोशी कृतनभन ) 


| अनुक्रमणिका | 
झ॑ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे प 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री, भाई माधवरांब बागलं 


> 
क 


राम्या, टोळीत सामील हो 


जगातल्या एका प्रचंड शक्तीशी एका जिल्ह्यातील मूठभर लोक सामना 
देत होते. जग पादाक्रांत करणारी, आधुनिक इास्त्रसामुग्रोने सज्ज अज्नी शक्‍ती 
होती ती. ते काही बाजारबुणग्यांचे पथक नव्हते. भावनेच्या भरात बेफाम 
होणारा जनसमूह तो नव्ह्ता. खाल लष्करी शिक्षण घेतलेली शिस्तबद्ध फलटण 
होती ती. 

इसर्‍्या बाजूला या सर्वच गोष्टीचा अभाव होता. संख्याबल नव्हते, 
शस्त्रबल नव्हते, लष्करी शिक्षण नव्हते, पेज्ञाचे पाठबळ नव्हते, समोरासमोर 
तोंड देण्याची ताकद नव्हती. 


पण यांचं बल संख्येत नव्हतं. हा झगडा दोन प्रकारच्या प्रवृत्तीत होता. 

एकीकडे प्रचंड असं पाज्नवो बल तर दुसरीकडे अजिक्य असं नैतिकबल, 
एकोकडे देशाच्या स्वातंत्र्य संपादनाकरता सर्वस्वाची आहुती द्यायला तयार तर 
दुसरीकडे * मोले घातले मराया ! असे भाडोत्री पोटार्थी सैनिक व त्यांच्या 
मदतीस साम्याज्यपिपासू गोरे सेनिक. एकीकडे ' मारू किवा मरू! या मता 
लढणारे स्वातंत्र्यवीर, तर दुसरोकडे या मरणातून आपलो कधो ुटका होईल 
म्हणून वाट पाहाणारे पोटार्थो ध्येयशून्य. एकीकडे सामराज्यतृष्णा तर दुसरीकडे 
स्वातंत्र्य लालसा. प्रचंड शक्‍तीची लालसा पाशवी होती. साम्याज्य टिकवण्याची 
राक्षसी धडपड होती. 

दुसर्‍या बाजूकडे शस्त्रास्त्रांचा आधार नव्हता. पेज्ञाचा पाठिंबा नव्हता. 
पण जनतेच्या आशहिर्वादाचा व सहानुभूतीचा पाठिबा होता. लहानापासून थोरा- 
पर्यंत सारी गरीब जनता त्याना हुवा देत होतो. ञआपआपल्यापरी सहाय्य देत 
होती. त्यांचे सेनिक पदरचे खाऊन अहोरात्र झटणारे खरे देशभक्त होते. त्याना 
पकडण्यासाठी पाठवलेल्या पोलीसाच्या व लष्कराच्या देशी तुकड्या त्याना 


त. सा. ५ आळ. 
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क ी ि 
६६ नवभारत माच १९७७ 


पकडण्यात नेहमी अपयक्षी ठरत त्याबद्दल त्या त्या पार्टोतील लोकांना डिग्रेड 
करण्यात येई. पण आइचयं हे को त्याबद्दल कोणालाही पडचात्ताप वाटत नव्हना, 
पोलीस व लष्कर तरी कोण ! त्यांच्याच हाडामांसाचे ! त्यांचेच भाईबंद. 
पोटासाठी नोकरी धरलेली, पण जिव्हाळा काहो तुटलेला नव्हता ! सरकार- 
लाही तशी झंका येऊ लागली म्हणून त्यांच्या पाठोबर गोरे लष्करही पाठवण्यात 
येऊ लागले. 


या टोळोचा म्होरक्‍या शोधून काढण्याकरता गोरे सोल्जरही धाडले होते. 


हो टोळो संख्येने जरी लहान असली तरी त्यांचे धय त्यांची जिद्द असामान्य 
होती. काळाशी टक्कर देण्याचो त्या प्रत्येकात धमक होती, स्वातंत्र्याच्या 
उर्मनं त्यांचं रक्‍त उसळत होतं. स्वातंत्र्य हिरावून घेणाऱ्यांचं रक्‍त आपल्या 
हातानं सांडलं तर आपल्या जन्माचं सार्थक झालं या प्रेरणेनं ते भारून गेले 
होते. याच भावनेनं ते गोऱ्या सोल्जराकडे पहात होते. त्यानी देशाच्या शात्रना 
अनेक वेळा चकवलं होतं. त्यांच्या नेत्यानं गरिबाना नागवणाऱ्या सावकारांचाही 
सुड उगवला होता. खोटे कागद करणार्‍यांचे हात छाटले ! पाथ काढले होते. 
त्यामुळे नाडलेल्या स्त्रोपुरषाना तो देवासारखा वाटत होता. त्याच्या सैन्याला 
त्या भाकऱ्या व अन्न पुरवत होत्या तो दिवसाढवळ्या गावात फिरत. होता 
पण त्याला देशी पोलीस पाहूनही पकडत नव्हते. गोऱ्याना कोणाला पकडायचं 
ते कळत नव्हतं. खेड्यातील बहुसंख्य जनता त्याला जाग 


न क त 1 देत होती. 
त्याला कुठंही रक्षण मिळत होतं, डोंगरात दडलेल्या त्या टोळीला 
खेडुताच्या बायका टोपल्यात अन्नाचा पुरवठा करोत. व भाकरीच्या 


खाली दडवून आणलेली काडतुसे व पिस्तुले पोहोचवीत. आपला जीव धोक्यात 
घालून त्याला इास्त्रांचा व अन्नाचा पुरवठा करीत ज्या गावी ते जात व दडन 
रहात त्या गावचे लोक त्यांचं रक्षण करणं आपलं कतंन्य समजत. झत्रच्या 
बातम्या पोचवण्याचं काम गुराख्याची पोरे करोत. तीळ 


ह पीर कोणी सावकार इनामदार 
जमीनदार दगाबाज निघाले तर त्यांचा नेता त्याची उघड चोकज्ी करून 
लोकासभक्ष त्याना त्यांचा नेता फट 


क॑ सारी ! बोटे छाटी ! उलटे टांगून त्यांचे 
प्रदशनेन करी. र 


___ त्य़ा गावच्या लग्त समारंभाला नेता पाहुण 
होता. हो बातमी गोऱ्याना कळली होतो. पण नेता अगोदरच येऊन त्या गावी 
एका घरी राहिला होता. याची कल्पना गोऱ्याना नव्ह्ती. त्यांनी गाघाला 
ग्राडा घातला होता. येणा*्याबर जाणार्‍्यावर पाळत ढेवलो होतो, त्या 


1 म्हणून हजर राहूणार' 
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राम्या, टोळीत सामील हो ६७ 


प्रत्येकाची झडती घेऊन मगच त्याला गावात सोडले जाई. आपला पाहुणा 
आता पकडला जाणार म्हणून पाहुण्यानाच नव्हे तर सवं गावाला चिता पडलो 
होती. 


धार्मिक बाबतीत ढवळाढवळ करू नये अश्ञी गोऱ्याना सरव्हारचो ताकोद 
असल्यामुळे समारंभात त्यानी व्यत्यय आणायचा नाहो असं ठरवलं होतं. अक्षता 
पडून वरात निघाली होती. नवरानवरी घोड्यावर बसलो होती. भागे पुढे 
वरातीत घोडी होती. पुढे जिलबीचे घोडे होते. मागे चार घोडी होती. एका 
मांडवात दोन लग्ने उरकण्यात भालो, दोन जोडप्याना दोन घोडी व लव्या- 
जम्यातलो चार घोडी वाजंत्री, हलग्या, शिंग फुंकत चालली होती. सगळं गाव 
बरोबर चाललं होतं. त्यातच नेता होता तो पकडला जाईल म्हणून लोक काळजीत 
होते पण सावधहो होते. पलटणीतील गोऱ्यानी सुगावा काढण्याची खटपट केली 
पण कोणीही पत्ता लागू दिला नाहो. परगावचेही बरेच लोक गाड्या 
भरभरून आले होते. मिरवणूक अस्ते अस्ते चालली होती. देवददवनास 
निघालो होती. त्यातला एक घोडा डोळ्यात भरण्याजोगा होता, लगामाला 
सारखा हसडा देऊन थप थप नाचत होता. मान हलवण्याचो, उभ राहण्याथी, 
झेप टाकण्याची ऐटच काही निराळी होती. तो फुरफुरत होता, खिकाळत होता. 
पायाने जमीन उकरत होता. जणु काय इार्यतीलाच निघणार होती स्वारी. 
वरचा गडी पण कसलेला स्वार होता. हा घोडा घोटाळा करतो कौ काय असं 
लोकाना वाटत होतं. वरचा स्वार कपड्यामुळे ओळखीचा वाटत नव्हता. 
त्याने कल्ले राखले होते. लग्नाला असला घोडा कल्लाला आणावा ? भडकला 


तर ! असं बोलतात तोच स्वाराने टाच मारली तोच त्याने वरच्या टापा 


एकदम वर केल्या आणि झेप टाकली आणि एकदम घोळक्या बाहेर उडी टाकन 
एखाद्या बंदुकीतून गोळीसारखा सुटला तो क्षणात गाव मागं टाकून डोंगरात 
जंगलाच्या वाटेला भरधाव सुटला ! हां हां म्हणता दृष्टिआड झाला ! 


तथापि राहिलेल्या जोडप्यांची वरात शांतपणे पार पडली. पाहुण्यांच्या 
व गावच्या काहोंच्या चेहऱ्यावर मिस्कोल हास्यच दिसत होतं. ते कुजबुजत 


होतै- दिल्या का नाही स्वारीनं अलेर हातावर तुरी. गोऱ्याना घोटाळा पडला. 


नेत्याला ओळखावा तरी कसा ? 


सरकारचा हुकूम आला होता कौ नेत्याला पकडल्याविवाय जिल्ह्यातन 
परत यायचं नाही. त्याला जिवंत किंवा मेलेला आणा, त्यासाठी सरकारने 


दहा हजाराचे बक्षिसही ठेवले. 
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राम्या, टोळीत सामील हो ६९ 


त्यानी हुरश़ फरून जमीन पकडली. बंडुका जसिनीवर तिकाटनं लावून 
ठेवल्या. कोणी त्या गवतावर लोळू लागला. कोणी गाणं म्हणू लागला. समोर 
टेकडी होती. ती जाळीनं भरून गेलो होती. त्याचा वाघ्या कुठं दिसेना ! 
लागला असेल डुकराच्या मागं म्हणून म्हातार्‍्यातं “वाघ्या वाघ्या ? म्हणून 
मोठ्यानं हाका मारण्यास सुरवात केली. आवाज त्या जंगलात घुमू लागला. 

तो आवाज, तो वाघ्या हो हाक अथंपु्ण होती. तो आवाज थांबताच 
मागोमाग दुसऱ्या आवाजानं सारी दरी दणाणून गेली. बंडुकोच्या फेरी सारख्या 
झडू लागल्या. गोऱ्या फलटणीवर गोळ्यांचा वर्षाव झाला. गोरे पटपट सरू 
लागले. म्हाताऱ्याजवळ होते ते जिवंत राहिले, तेव्हा म्हाताऱ्याहा समजून 
चुकलं की आपला जीव बचावण्यासाठी जवळचे दहा बारा गोरे जिवंत रहात 
आहेत. ते जगले तर त्यांच्या भारी बंदुकीच्या भक्षस्थयानी सारी टोळो पडणार 
हे पाहून म्हातारा खूप मोठ्यानं ओरडला ! 


अरे लेको कचरता काय ? म्हातारा किती दिवस जगणार ! त्यासाठी 
आलेलो संधी दवडणार ? माझा जीव बचावा म्हणून झात्रूना जगव- 
णार ! बघता काय? ठोका, कचरू नका ! म्हाताऱ्याची फिकीर नको. झाडा 


गोळ्या, माझी पथ हाय तुम्हाला. म्हाताऱ्याला साऱ्या जिल्ह्याचा आक्षीर्वाद 
मिळेल. राम्या लेका बघतोस काय ! बापाला सुखाचं मरण मरू दे! 


साझ्या नेत्याला माझा मुजरा बोला ! 
म्हातारा जमिनीला व इनामाला भुलला नाही म्हणून सांग. 


* बाबा * म्हणून राम्यानं किकाळी फोडलोच. झोौट येऊन तो जमिनीवर 
पडला ! 


लगेच धडाधड गोळ्यांचा वर्षाव झाला. सारी फलटण गारद झाली ! 
रामा खाली धावत आला. म्हातार्‍्याच्या अंगावर पडून रड॒ लागला ! सारे 
लोक अश्रू गाळत होते ! त्याना हुंदके आवरेनात. 

म्हाताऱ्याला धुगधृगी होती त्यांच्याभोवती सारी टोळी जमली. 

म्हातारा त्याही स्थितीत म्हणाला - 
-“ लेकास्ती वाटलं म्हातारा पैशाला बदल म्हणून थू : त्यांच्या जिनगानीवर ! 
राम्या रडू नकोस. माझ्या जिवाचं सोनं झालं. रडू नकोस. टोळीत सामील हो! 
शत्रूचा नायनाट कर! 


। क 1. 
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जिल्ह्यातील एका मोठ्या जंगलात टोळी दडली असल्याचा संशय फलटणीतील 
गोऱ्या अधिकाऱ्याला आला होता. म्हणून डोंगराच्या तळच्या खेड्यात पार्टीने 
मुक्काम ठोकून तपासास सुरवात केली. खेड्याजवळील झाडीत पार्टी आली. 
जंगलात एक म्हातारा जळणासाठी काट्याकुट्या वेचीत होता. त्याचे 
कडून तपास करण्याकरता त्याला विचारून पाहिले. पण त्याने थांग लागू दिला 
नाही. पण सरकारकडून तुला जमीन द्यायला लावतो. मोठं बक्षिस द्यायला 
लावतो. हे आमिष दाखवताच त्याच्या बोलण्यात फरक पडू लागला. तो म्हणाला 
* फितूर झाल्याचे त्याला समजले तर जिवाची आल्याच धरायला नको!. 

“हे बघ, तुझ्या संरक्षणाची हमी आम्ही पतकरतो. म्हणजे झालं फी नाही?! 

जमीन मिळणार हो आज्ञा खेडुताला मोह पाडल्याशिवाय कनी राहील ! 
जमिनीच्या हिश्यासाठी तर सारखे खून पडत. हा लोम आवरायचा म्हणजे 
काय साधी गोष्ट ! भरपुर जमीन जुमला असुन सुद्धा दुसऱ्याची जमीन खोटे 
कागद करून बळकावणारे सावकार, जबरदस्तीने जमीन बळकावणारे इनामदार 
आहेतच को अन्‌ हा तर गरोब बेकार म्हातारा ! 

* बरं तर, चला चार ठिकाणे धुंडाळून बघू या. सापडला तर तुमचं 
नज्ञीब आणि माझी कंबक्ती. ! चला सो राम्याला सांगून येतो ' असं म्हणन 
तो आपल्या पोराला सांगायला गेला. त्यानं पोराला जे सांगायचं ते सांगितले, 
राम्याने झोपडीचं फाटक लावून घेतलं. वाघ्या उड्या मारत बरोबर आला. 
मालक कुठं जातोय ते समजल्यासारखंच पुढं धावू लागला. 

बरचसं जंगल तुडबावं लागलं, काट्याकुट्यातून दरीतून आडवळणी घाट 
होती ती ! सात आठ तास रान तुडवावं लागलं. सारे गोरे संनिक थकन 
अगदी केंगटोला आले ! १ 

“ अजून किती लांब आहे ? म्हणून प्रत्येक विचारू लागला. 
म्हातारा त्यांना म्हणाला “असं एवढ्यात थकायला झालं तर लढाई 
जिकणार ? 

* बरं बाबा, चल कुठं चलायचं ते. म्हणून त्याला ते गोंजारू लागले. 
टोळीच्या टोळी सगळी गारद करायची या महत्वाकांक्षेने ते भारून गेले होते 
म्हणून त्याला ते जराहो दुखवत नव्हते. * 

अखेर दिवस बुडायच्या सुमाराला त्याना त्या दाट जंगलात मोकळी 
जागा दिसलो. त्यावर म्हातारा म्हणाला 'जरा बसुन ध्या इथं. खूप दमला- 
यसा. पाणी बी झर्‍्याचं गार हाय ! पिऊन घ्या. खायचं तर घ्या खाऊन. १ 


त्यावर 
कशी 


"करखगघरचिघजसञ? 
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श्री. म, अ. मेहेन्दळे 


ग्‌ 
हाप यत 
( अवेस्ता यस्न ९ चे सराठी भाषांतर ) 


क ेेशशशशािसिवरतसतयि मातीत 


(१) सवनाची वेळ झाली असता अग्नीला सर्वबाजूनी व्यवस्थित 
करणाऱ्या आणि गाथा म्हणणाऱ्या झरथुरत्राकडे हओम' गेला, तेव्हा झरथुरत्र 
त्याला म्हणाला: “ हे नरा, झरोर धारण करणाऱ्या सवे प्राण *।त, (नव्हे) 
तुझ्या स्वत:च्या तेजस्वी व अमत्यं होकातही श्रेष्ठ, ज्या तुला मी नाता पाहत 
भाहे, तो तू कोण आहेस? ” 

(२) तेव्हा क्तवान्‌ ( सत्यनिष ) आणि द्र 
ठेवणाऱ्या) हओमाने मला' उत्तर दिले: “ हे क्षरथुदत्रा, 
दूरमृत्यू हओोम आहे. हे स्पितया', तू माझी कामना धर, झा 
माझे सवन कर, स्तोमांनो माझी स्तुती कर, 
जगत्याते माझे स्तवन करतोल. ” 

(३) नंतर झरथुकत्र म्हणाला: * 
हओमा, शरीर धारण करणार्‍या प्राण्यात तु 
केले ? त्याला ( त्यामुळे) कोणती सुस्थिती 
कोणते सोभाग्य मिळाले ? ? 

(४) तेव्हा त्या त्र्रतवान्‌ आणि द्रमृत 
“झरीरी जगात वोवह्वन्त' ह्या पहिल्या सर्व्या 
त्याला हो सुस्थिती प्राप्त झालो, ( त्यामुळे ) 
त्याला एक तेजस्वी, गुराचे चांगले कळप बाळ 
ऐश्‍वयसंपन्न, मत्यं मानवात सुर्यासारखा भासण 


मृत्यू ( मृत्यूला दूर 
मी त्र्ूतवान्‌ आणि 
णि पित्ता यावे म्हणून 
ज्यायोगे भावी काळातोल 


हओमाला नमस्कार असो ! हे 


झे सवन प्रथम कोणत्या मर्त्याने 
प्राप्त झालो, त्याला (त्यामुळे) 


य्‌ ह्ोओोमाने मला उत्तर दिले; ” 
ने माझे सवन केले. ( त्यामुळे ) 
त्याला हे सोभाग्य मिळाले को 
गणारा, प्राणिमात्रात अतिहाथ 
]ररा यिम  ( नांवाचा ) मुलगा 
१. संस्कृत सोम, २. झरथुरत्राला. ३. झ 
“ झांवी कालात सोमाचे आप्याय न करणारे ९, 


रथुदत्राचे कुलनाम ४, किवा 
५. सं. विवस्वत्‌, ६. सं, यम, 
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झाला- ज्याने मापल्या राज्यात पशु आणि वौरपुरुष ह्याना अमर केले, पाणी 
आणि औषधा कधी शुष्क न होतील असे केले, आणि पेय व अन्न थांचा क्षय 
होणार नाहो अश्ली व्यवस्था केलो. : 

(५ ) शूर यिमाच्या राज्यात थंडी नव्हती, उन्हाळा नव्हता, म्हातार- 
पण नव्हते, मृत्यू नव्हता, किवा दानवानी पाठविलेलो रोगराई नव्हती. जोपयंत 
वीवहुन्ताचा पुत्र, चांगळे कळप बाळगणारा यिम राज्य करीत होता तोपर्यंत 
पित्ता आगि पुत्र दोघेही दिसायला पंधरा वर्षांचे असल्यासारखे वावरत होते. 

(६) ( झरथुइत्र म्हणाला ) : “ हे हओमा, शरीरी जगात तुझे सवन 
दुसऱ्या कोणत्या मर्त्याने केले ? ( त्यामुळे ) त्याला कोणती सुस्थिती प्राप्त 
झाली, ( त्यामुळे ) त्याला कोणते सोभाग्य मिळाले १ ” 

(७) तेव्हा त्या त्रद्तवान व दूरमृत्यू होओोमाने मला उत्तर दिले: “आथ्व्य 
ह्या डुसऱ्या मर्त्याने शरीरी जगात माझे सवन केले. ( त्यामुळे ) त्याला नशी 
सुस्थिती प्राप्त झाली, ( त्यामुळे ) त्याला असे सोभाग्य मिळाले को त्याला 
थ्रएतओन” ( नांवाचा ) जूर कुलातील मुलगा ज्ञाला. भं 

(८) ज्याने तीन तोंडांच्या, तीन डोक्यांच्या, सहा डोळ्यांच्या, हजार 
युक्त्या जाणणाऱ्या, अति ओजस्वी, ( मूतिमंत ) आसुरी द्रोह, प्राणिमात्रांना 
अघरूप, धावणाऱ्या, ज्याला अडर मन्यूने' हरीरे धारण करणाऱ्या प्राण्यांना 
विरोध करण्यासाठी आणि व्रट्धताच्या ( सत्याच्या ) प्रजेचा नाश करण्यासाठी 
उत्पन्न केले, त्या दहाक नांवाच्या सर्पाला ठार केले. 

(९) ( झरथुइत्र म्हणाला ): “' हे ह्ओमा, शरीरी जगात तुझे सवन 
तिसऱ्या कोणत्या मर्त्याने केले ? ( त्यामुळे ) त्याला कोणती सुस्थिती प्राप्त 
झाली, ( त्यामुळे ) त्याला कोणते सोभाग्य मिळाले ? ” 

(१०) तेव्हा 'क्ट्तवान व दूरसृत्यू ह्ोओोमाने मला उत्तर दिले: “ साम 
कुलातील बलिष्ठ अज्षा क्षित “ ( नावाच्या ) तिसर्‍या मर्त्याने शरीरे धारण 
करणाऱ्या जगात माझे सवन क्वेले. ( त्यामुळे ) त्याला अक्षी सुस्थिती प्राप्त 
झाली, ( त्यामुळे ) त्याला असे सौभाग्य मिळाले कौ त्याला उर्वाक्षष व 
कॅरॅसास्प “ नावाचे दोन पुत्र झाले, पहिला शिक्षक आणि धर्मराज होता, तर 
दुसरा अधिक क्रियाशील, तरुण, लांब केल असणारा, आणि गदा धारण 


करणारा होता. 
७. सं, आप्त्य ? ८. सं. त्रेतत ९. दृष्ट शक्‍ती. 
१०, सं. चित. ११. सं. कुशाइव, 
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(११) ज्याने शिंग असलेल्या, अश्‍व गिळणाऱर्‍या, माणसे गिळणाऱ्या, 
विषारी, पिवळ्या रंगाच्या सापाला-ज्याच्यावर क्रष्टीच्या ( भाल्याच्या ) 
उंचीचे पिवळे विष वाढले होते आणि ज्यावर केरेसास्पाने डुपारच्या वेळो 
अयस्पात्रात अन्न शिजविले ( त्या सापाला ) - ठार केले, (त्यावेळी ) तो हाड 
( सर्प ) तप्त झाला आणि घामाने भरला. अयस्पात्रापासुन त्याने लांब उडी 
घेतली, ( त्यासुळे ) उकळते पाणी बाहेर सांडले, ( तेव्हा ) शर मनाचा 
कॅरॅसास्प ( देखोल ) त्रस्त झाला आणि बाजूस सरला. ” र 


(१२) ( झरथुदत्र म्हणाला ): “हे हओमा, शरीरी जगात तुझे 
सवन कोणत्या चोथ्या मर्त्याने केले? ( त्यामुळे ) त्याला कोणती सुस्थितो 
प्राप्त झालो, ( त्यामुळे ) त्याला कोणते सोभाग्य मिळाले ? !/ 

(१३) तेव्हा क्ररतवान व दूरमृत्यू हओोमाने मला उत्तर दिले : “ शरौरी 
जगात पोउरुस्प* ह्या चोथ्या मर्त्याने माझे सवन केले, ( त्यामुळे ) त्याला 
अशी सुस्थिती प्राप्त झाली, ( त्यामुळे ) त्याला असे सौभाग्य मिळाले को हे 
क्हजुगामी झरथुदत्रा, त्याला पोउरकास्पाच्या घरात दानवांचा विरोधी आणि 
अहुर ( मइदाची ) ज्षिकवण स्वीकारणारा तू ( पुत्र) झालास. 


(१४) अइयंन" वएजह प्रदेशात प्रसिद्धी पावलेल्या त, हे झरयत्रा 
प्रथम अहुन वइयं॑ ( नांबाची प्राथना ) , ती मधल्या पादात योग्य नंतर यंबक 
चार वेळा, झेवटच्या वेळी इतर वेळेपेक्षा मोठ्या स्वरात, गाइलोस ६ 

1 क 


(१५ ) हे झरथुव्त्रा, जो तू दोन्ही मन्यूंच्या लोकात 
दतच्या एकात ) शोनिव्द,. अत्यंत शूर, सर्वांपेक्षा क्रियाशील अर 
वेगवान आणि सवंत्र विजयी असा झालास. जे दानव पुरवी पथ्वीवर र तिशय 
रूपात फिरत होते त्या सर्वांना त्‌ भईत लपायला लावलेस. ? वांच्या 


(१६) तेव्हा झरथुदुत्र म्हणाला; “ हओमाला नमस्कार असो ह॒ओम 
हा वसु आहे; हओम हा सुहित, क्रज॒हित, सुकृत, रोग हरण करणारा, सुतन 
चांगली कामे करणारा, विजयी, पोतवण, ज्याचे अंशू लवचिक आ वच व 
करून तो पिता येतो असा, वसिष्ठ आणि ( साऱ्या ) मनम े त्तम 
भार्गदर्शक आहे. कस 


(१७ ) हे पौतवणं ह॒ञोमा, मी तुझ्या मदाचे भा 
बलाचे, विजयाचे, निरोगी अवस्थेचे, औषधो गणांचे, प्रग 


( सुष्ट व दृष्ट 


वाहून करतो; तुझ्या 
| तीचे, वृद्धीचे, साऱ्या 
१२, स. परुषाः१व. १२, संस्कृत रूप ' आर्याणाम्‌ 
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शरीरातील ओजस्वितेचे, बहुरंगी ज्ञानाचे, मो आवाहन करतो, ज्यामुळे मो 
सर्व प्राण्यांत स्वाधीनक्षत्र, द्वेष्टयांना पराजित करणारा, द्रोहांना जिंकणारा 
असा वावरू शकेन, 


(१८) (सो ह्या सर्व गुणांचे आवाहन करतो ) ज्यामुळे मी साऱ्या 
देष्ट्यांची द्वेषदुद्धी पराजित करू ठझाकेन- दातवांचो आणि मानवांची, 
जादूगारांची आणि चेटकिणोंची, दुष्ट ज्ञासकांची, ( दृष्ट ) कवीची आणि 
खोट्या धर्मोपदेशकांची, टद्विपाद लबाडांची, सत्याला फसविणाऱ्या मानवांची, 
तसेच चतुष्पाद वृकांची, पृयु अनीक असलेल्या फसवू पाहणाऱ्या, आणि वेगाने 
हल्ला करणाऱ्या सेनेची (हेषबृद्धी पराजित करू हझकेन), 

(१९) “ हे दूरमृत्यो ह्ोोमा, मी तुझ्याकडे पहिली याचना करतो तो 
अशी कौ सत्यनिष्ठांचे उत्कृष्ट, देदीप्यमान, सर्वांना आनंद देणारे जीवन ( मला 
प्राप्त होवो ). हे दूरमृत्यो ह्ओोमा, मो तुझ्याकडे दुसरो याचना करतो ती 
अक्षी को ह्या तनूचे स्थे्य ( मला लाभो ). हे दूरमृत्यो ह॒ओसा, मी तुझ्याकडे 
तिसरी याचना करतो ती अशी को प्राणी दीर्घायुषी होवोत. 


(२०) हे दूरमृत्यो हमोमा, मो तुझ्याकडे चोथी याचना करतो ती अज्ली 
की समर्थ, बलवान, तृप्त, द्वेषाना पराजित करणाऱ्या, द्रोहाना जिंकणाऱ्या 
माझी ह्या भूमीवर प्रगती होवो. हे दूरमृत्यो हमा, मी तुझ्याकडे पांचवी 
याचना करतो तो अज्ञी को विरोधकांवर मात करणार्‍या, युद्धे जिंकणाऱ्या, 
हेषांना पराजित करणाऱ्या, द्रोहांना जिंकणाऱ्या माझी ह्या भूमीवर प्रगतो 
होवो. 


(२१) “ हे दूरमृत्यो होओमा, मी तुझ्याकडे सहावी याचना करतो तो 
अशी कौ चोराची, वाटमार्‍याची, वकाची चाहुल पहिल्यांदा आम्हाला लागू 
दे. कोणाही ( दुष्टाला ) आमची चाहूल आधो न लागो, आम्हाला सर्वांची 
चाहूल आधी लागो. ” 

(२२) जे (योद्धे ) ( रथाला ) जोडलेले वेगवान घोडे युद्धासाठी 
हाकतात त्यांना हहोम जोर आणि भोज देतो. प्रसवणाऱ्या स्त्रियांना होम 
तेजस्वी पुत्र आणि सत्यनिष्ठ प्रजा देतो. जे स्वेच्छेने नस्क-पाठ'* म्हणत बसलेले 
असतात त्यांना तो सौख्य व ज्ञान" देतो. 


१४, अवेस्ताचे भाग. १५. किंवा पावित्र्य, 
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_ (२३) ज्या कन्या लग्न न होता दीघंकाळ (तश्ञाच पितृगृहो) राहतात 
त्यांना सत्कृत्ये करणारा ( सुक्रतु ) ह॒ओम त्याची प्राथना करताच पती व 
रक्षणकर्ता देतो. 

(२४) जो क्रॅसानि" राज्यलालसेने ओरडून म्हणाला, “ज्याने घोषणा 
केली “' ह्या पुढे ( माझ्या ) राज्यात, कोणताही धर्मोपदेडक अभ्यासाची 
वृद्धी म्हणून ( चोहोकडे ) फिरू हकणार नाहो, ( कारण तप्ते करून ) तो 
सर्व समृद्धी मिळवील, तो ( माझ्या ) साऱ्या समृद्धींचा नाह करील ”- त्या 
( क्केरंसानीला ) ह॒ओोमाने राज्यापःसुन वंचित करून खाली बसवले. 

(२५) ' धन्य त्‌ ह॒ओोमा, जो तू स्वसामर्थ्याने स्वराट आहेस. धन्य त, 
जो तू सम्यक्‌ उक्त अनेक वचने जाणतोस. धन्य तू, जो त सम्यक ठत 
वचनाविषयो परिप्रश्‍न करून ज्ञंका काढत नाहोस. ? शि 

(२६ ) “ अहुर मझ्दाने तुला पर्ववत्‌ , तारांनो अलंकृत, मन्यने 
( अतिमानवी शक्तीने ) घडविलेले कटिबंधन " दिले, ( अहुर) मझ्दाची 
श्िकवण सांगणारा चांगला धर्म दिला. त्या वेळेपासून पर्वतांच्या उंच शिखरा- 
वरती तू मंत्राच्या संहितापाठांचे आणि विग्रहयुकक्‍्त पाठांचे ( पदपाठांचे ) ८ 
जतन व्हावे म्हणून ( त्या कटिबंधनाने ) कटिबद्ध आहेस, 

(२७ ) “ हे गृहपते, विडपते, प्रांतपते, देशपते, ऐवर्याने वेद्यपते हे 
हओमा, बल प्राप्त व्हावे म्हणून, विरोधावर मात करता यावी म मी, 
अनेकांचे विमोचन करता येईल अश्ली शक्‍ती माझ्या शरोराला मिळावी क 
मो तुझे आवाहन करतो. हलपी 


( २८ ) “ द्वेष करणाऱ्यांच्या द्वेषांपासून आम्हांला दर ने (आमच्याव 
कुद झालेल्यांच्या मनोगतापासून ( त्यांनी रचलेल्या डावापासून भा व 
दूर ने. * जो कोणी मानव ह्या घरात, ह्या समाजात, ह्या प्रांतांत डच ) 
एनस्वान्‌ ( पापी ) असेल, त्याच्या पायातला जोर काढन घे. त्यार यी 
आवरण टाक, त्याचे मन विखरून टाक. &. "५ त्याच्या बुद्धोवर 


१६. संस्कृत कुज्लानु (? ). १७. पारक्ली लोकांची 
१८. पुर्वो केलेला अर्थ : च 
(१) मंत्राचे शब्द व वाक्य (किवा अर्थ) यांचे जतन व्हावे 
(२) मंत्राचा दोघंकाल रक्षणकर्ता आणि आधार आहेस. ग्रा 


१९. र; कवा, हष करणाऱ्या हृषास ह्‌ कुद झाले ल्या न चे डावपच भआमच्या- 
१ :) 
| न च्या 


| अनुक्रमणिका | द वक 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामडळ, वाई 


होम यश्‍त ७५ 


(२९९) “' जो कोणी आमच्या मनाला इजा करू इच्छितो, जो 
आमच्या शरीराला इजा करू इच्छितो त्याला पायांनी चालता न येवो, हातांनी 
काम करता न येवो, तो डोळ्यांनी जमोन पाहू न शको, डोळ्यांनी गाय पाहू 
न शको. 

(३०) “हे हरिवणं ह॒ओमा, सत्यनिष्ठाच्या नाझ्ासाठी (म्हणजे तो नाझ 
होऊ नये म्हणून ) पीतवर्णाच्या, भयानक, विष ओकणाऱ्या सर्पाच्या शरीरावर 
तुझे शस्त्र हाण. हे हरिवण हओमा, सत्यनिष्ठाचा नाश होऊ नये म्हणून 


* अतिशय वाढ झालेल्या, क्रूरपणा दाखवू पाहणाऱ्या, रागाने थरथर कापणाऱ्या - 


दरोडेखोराच्या ज्नरीरावर तुझे शस्त्र हाण. 


(२३१) “ हे हरिवर्ण हओोमा, सत्यनिष्ठ नाझ पावेल (तो टाळण्यासाठी) , 
द्रोह करणाऱ्या माणसाच्या, जुलमी ज्ञासकाच्या, मस्तक ( गर्वाने ) उंच 
करणाऱ्याच्या शरीरावर तुझे शास्त्र हाण. हे हरिवण हओमा, सत्यनिष्ठ नाश 
पावेल (तो टाळण्यासाठी ) सत्याला मोहूविणाऱ्याच्या, असत्य निष्ठाच्या, 
आत्मनाश करणाऱ्याच्या ( चांगल्या ) धर्माची वचने मनात ठेऊन ती कृतीत 
न उतरविणाऱ्याच्या शरोरावर तुझे शस्त्र हाण, 


(३२) “ हे हरिवर्ण होओमा, सत्यनिष्ठ नाश पावेल ( तो टाळण्यासाठो) 
हसणाऱ्या चेटकिणीच्या, मनाला रिझविणाऱ्या, उपस्थ पुढे करणाऱ्या, जिचे 
सन वाऱ्यामुळे धावणाऱ्या मेघाप्रमाणे हेलकावे खात आहे ( अक्ञा स्त्रीच्या ) 
शरीरावर तुझे इास्त्र हाण. हे पीतवणं हओमा, त्यांच्या हरीरावर सत्यनिष्ठ 
नाझ पावेल ( तो टाळण्यासाठी ) तुझे शस्त्र हाण. 
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डॉ. यू . म. पठाण 
महदाइसेचे धवळे : काही विचार 


र्‍पपॅशरशरा शि ४ २ ? ?0?१0१?000000000े.ू. 


प्रा, सो. सुहासिनी इलेकर यांनी काही वर्षांपुर्वी मराठवाडा विद्यापीठास 
प्राचीन मराठो कवयित्रींच्या काव्याचे परिशीलन करणारा प्रबंध सादर केला 
होता व तो विद्यापोठाने पी एच्‌. डौ. पदवोसाठी मान्य केला. या प्रबंधात 
त्यांनी महदाइसा, जनाबाई आणि बहिणाबाई या कवयित्रोंच्या काव्याचे अध्ययन 
प्रस्तुत केले आहे. हे अध्ययन करीत असताना मह्दाइप्तेच्या धवळ्यांचे संपादन 
करण्याचा त्यांच्या मनात आलेला विचार त्यांनी माझ्यासमोर अनेकदा बोलून 
दाखविला होता, त्यांच्या मनातील या विचाराचे * महददंबेचे धवळे ! हा ग्रंथ हे 
सगुण स्वरूप होय. 


“ आद्य मराठी कवयित्री ' म्हणून महदाइसेला गोरविले जाते आणि 
मराठो रुक्मिणोस्वयंवर काव्याची गंगोत्री म्हणन तिच्या धवळ्याचा आदर. 
पुर्वक उल्लेख केला जातो. ही कवयित्री व तिचो हो रचना याविषयी मराठी 
रसिकांच्या मनात एक अपुवे असे कुतूहल आहे. * लोळाचरित्रा ' मध्ये महदाइसेचे 
जे दश्षंन घडते, त्यामुळे हे कुतूहल उत्तरोत्तर वाढत जाते. * श्रोगोविदप्रभ 
-चरित्राःतील मह्दाइसेची व्यक्तिरेखा देखील या कुतहलात भरच घालीत 
असते आणि हे कुतूहल्च आपल्याला ' धवळ्यां'चा मागोवा घ्यायला! प्रवत्त 
करीत असते. आणि जेव्हा प्रत्यक्ष धवळ्यांचे ' रूप? आपण पाहतो ते रूप 
पाहून आपले डोळे दिपतात तर खरेच, पण त्याचबरोबर धवळ्यांना रूप 
देणाऱ्या ' खूपे'च्या प्रतिभेचीही साक्ष पटते. 


* लोळाचरित्र, ! * भ्रीगोविदप्रमुचरित्र र आणि * स्मृतिस्थळ * या तिन्हो 
महानुभाव ग्रंथातून महदाइसेचे व्यक्तिमत्त्व रूप घेते. हे व्यक्तिमत्त्व अत्यंत 
संस्कारसंपन्न, भावुक आहे तसेच ते व्यृत्पन्नही आहे. दादोस, भ्रौचक्रधरस्वामी 
भ्रौगोविदप्रभू, भटोबास, म्हाइंमट आणि लक्ष्मींद्रभट यांचा सहुवास लाभल्याने 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


महदाइसेचे धवळे : काही विचारं ७७ 


या व्यक्‍्तिमत्त्वातील व्युत्पन्नतेची छटा अधिक उजळून निघाली आहे. 
* होळाचरित्रा'तील मह्दाइसेचे मुग्ध आगमन, “ श्रीगोविदप्रभुचरित्राःतील तिचे 
वास्तव्य आणि 'स्मृतिस्थळा'त तिने घेतलेला आपला निरोप- या सार्‍याच गोष्टौ 
आपल्या मनात रुंजी घालोत असतात. अज्ञा प्रकारे ज्ृतकानुद्तके वेध लावणारे हे 
व्यक्तिमत्व स्यल-काल आणि पंथोपपंथ यांच्या सौमारेषा ओलांडून साहित्य- 
प्रेमी रसिकांच्या मनात कायमचे वास्तव्य करून राहते. आणि अज्ञा आपल्या 
मनातील काही लक्षणीय व्यव्तिमत्त्वांची आपण मनोमन तुलना करू 
लागतो त्यावेळी आपण “आपुलाचि आपणाशी संवाद? करीत असताना 
आपल्याला महदाइसेचे ' आद्यत्व' तर जाणवतेच पण त्याहून अधिक प्रकर्षाने 
जाणवते ते तिचे एकमेवाद्वितीयत्व. 


संसारात रमलेली महदाइसा ' हातरीती ' झाल्यावर वीतरागी होऊन 
दादोसाचे शिष्यत्व पत्करते. पण दादोसाच्या सहवासात तिच्या जिज्ञासु 
साधक मनाला समाधान लाभत नाहो. भौचक्रधरस्वामोंच्या सहवासात 
आल्यानंतर जणू या जिज्ञासू मनाला परिसस्पक्ष लाभतो, तिच्या या जिज्ञासेने 
जसे तिचे समाधान झाले आहे तसेच स्वामींचेही झाले आहे. महदाइसेने 
स्वामींना विचारलेले प्रश्‍न हे एका अर्थाने मराठोतील ' प्रश्‍नोपनिषद * आहे. 


या ' प्रश्‍नोपनिषदा'तील विविध प्रइतामुळे मराठी साहित्य समृद्ध झाले 
आहे. महदाइसेने स्वामींना विचारलेल्या विविध प्रइनांमुळे स्वामींनी 'एकांका'- 
तील आपल्या ' लोला ' सांगितल्या आहेत. एरवी “ एकांका'ची रूपसिद्धी हो 
एका अर्थाने अशक्यप्राय गोष्ट होती. केवळ पुर्वजीवनाविषयीचे प्रश्‍न विचारूनच 
हो ' म्हातारी 7 थांबत नाहो तर ती पंथीय तत्त्वमीसांसेवर प्रकाहन टाकणारे 
प्रश्‍नही स्वामींना विचारते आणि त्या प्रडतामुळे पंथीय तत्त्वज्ञान व आचारधमं 
यांच्या कितीतरी कडा प्रकाशमान होतात, उजळून निघतात. “ म्हातारी 
जिज्ञासक $ म्हातारी चर्चक : म्हातारी एथ काहो पुसतचि असे ” स्वामींनी 
महदाइसेच्या संदर्भात म्हटले आहे, ते उगीच नव्हे. 

महदाइसेच्या या ब्रह्मजिज्ञासमुळेच स्वामींना “ श्रीकृष्णचरित्र ) निरू- 
वावे लागले. ' एफ्रु दी मह॒दाइसि पुसिले ' हो या “ भोकृष्णचरित्रा'च्या निमिती- 
मागील सौलिक प्रेरणा होय. स्वामी आणि महदाइसा हो दोन्हो व्यक्तिमत्त्वे 
एकमेकाशी किती समरस झाली आहेत, याचा प्रत्यय येथे येतो. मह्दाइसेच्या 
जिज्ञासापूर्तीच्या प्रेरणेने स्वामींनी ' भ्रीकृष्णचरित्र ? निरूपिले, तर स्वामोंचे 
गुरू धीगोविदप्रभू यांच्या प्रेरणेने महदाइसेने ' धवळ्यां'च्या रूपाने भोकृष्ण- 
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ष्ट नेव भारत मार्च १९५७ 
चरित्र गायिले. भोगोविदप्रभूंच्या ' आवो कृष्ण-रुक्मिणी गाय म्हणे? या 


प्रेरणेतून धवळ्यांचा “ पूर्वार्ध ! सिद्ध झाला, आणि म्हाइंभटांच्या आग्रहातून 
* उत्तराध॑ ! सिद्ध झाला. 


* स्मृतिस्यळा'त मह्दाइसेच्या व्यक्तिमस्वाचे भागळे दर्शन घडते. 
'स्मृतिस्थळा'च्या पहिल्याच स्मृतीत' स्वामींनी भटोबासांना * घडिले: मढिले : 
आचार्य करूनि माहादाइसे नीरोबोलो ' असा उल्लेख आहे. वस्तुतः स्वामी 
सर्वच पंथानुयायांना असन्निधानावस्थेत सोडून गेले पण महदाइसेचा हा विज्ञेष 
उल्लेख लक्षात घेण्याजोगा आहे. 


“ स्मृतिस्थळा'त तिच्या भाववृत्तींचा जो आविष्कार झ्ञाला आहे, त्यातून 
तिच्या हळुवार मनाचे दशन घडते. * धवळ्यां”ची हो निर्माती किती संवेदनक्षम 
मनाची होतो, याची पाइवंभूपीच ' स्मृतिस्थळा'तील काही स्मृती निर्माण 


करतात. आणि त्यामुळे * धवळ्यां'च्या या निर्मातीच्या मनाच्या भाकलनास 
उपयुक्‍त वाटतात. 


करते. ' माझा देवो तो श्रीचक्रघरू ओ? असे म्हणून भटोबास 


[स विव्हृल होतात. 
तेव्हा मह्दाइसा म्हणते, ' नागदेया, मज .. * तुज निरोविलें असे को.* ! स्वत:चे 


इु:खावर पालव घालून दुसर्‍याला तेच दुःख विसरायचा उपदेश करणारे स्त्रोमन 
किती आगळे असावे, याची कल्पनाच क्वेलेलो बरी. 


एकदा भिक्षा मागत असताना वाटेवरच्या एका बालकाने केलेल्या 
स्वामींच्या नासोच्चारानेदेखील महदाइसा थोर सुख जाले' भाणि त्वा 
बालकास तिने “ झाडूनि-पुसोनि कडोए घेउनि आलेंगिले! : स्वामीच्या आठवा- 
तच जिचे आगमन व निर्गमन होते अज्ञा या महृदाइसेने स्मरणभवती'चा एक 
भादशेच निर्भांण केला आहे. तिच्या ह्या आठवात तिच्या भक्‍्तिप्रवण मनाचे 
प्रतिबिंब उमटले आहे. * पहोलेया दीसापासोनि सेवरील 
तु्वांचि आठवोला ! हे तिच्या संदर्भातील भटोबासाचे विधान २ 
याची साक्ष तिच्या जीवनाचा आलेख आपणास देतो. 


१, ' स्मृतिस्थळ ,, संपा, यू, म. पठाण, 


समथ प्रकाशन, औरंगाबाद, 
१९७४ (संहिता ) पृ-१ २, कित्ता, पृ.- २ 


३, कित्ता, पृ.- १६- १७. 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाइ 


महदाइसेचे धवळे : काही विचारं ष्र 


' धवळ्यां'ची निर्माती ही अशी संवेदनक्षम होती. भावुक होती आणि 
म्हणूनच तिच्या धवळ्यांत भावभावनांचे नाट्य आविष्कृत झाले. डॉ. सो. 
इलेकर यांनी तिच्या या भाववृत्तींशी समरस होऊन आपल्या समोक्षेत हे नाट्य 
शब्दबद्ध केले आहे. श्रीकृष्ण- कथेतून महदाइसेने ( हेतूतः ) केलेली रुक्‍्मिणी- 
हरण कथेची निवड, त्यासाठी योजिलेले लोकजीवनात र्ळलेले मुवत ओवीचे 
वाहून व यादवकालीन बोलीभमाषेचे माध्यम, सांकेतिकतेच्या आहारो न जाता 
केलेले रुक्मिणीचे व श्रीकृष्णाचे चित्रण, कुशल प्रसंग-योजना, विविध व्यक्ति 
मनाच्या संमिश्न रंगाकृतींनी सिद्ध झालेले या फथाकाव्याचे मनोहर रूप या सवंच 
गोष्टीचा विचार डॉ. सो. इलेकर यांनी आपल्या आस्वादक ससोक्षेसध्ये केला 
आहे त्याबद्दल त्यांना धन्यवाद द्यावयास हवेत. प्राचीन मराठी वाडमयाच्या! 
आस्वादाची एक लक्षणीय पद्धती म्हणून त्यांच्या या प्रस्तावनेचा उल्लेख 
करायला हवा, असे मला वाटते. 

महदाइसा आणि तिचे धवळे हे दोन्ही संशोधनविषयही आहेत. त्याच- 
प्रमाणे चक्धरनिरूपित श्रीकृष्णचरित्र हाही संशोधनविषय आहे. 'धीकृष्णचरित्र' 
हे चक्रधरनिरूपित आहे को नाहो याविषयी डॉ. डोळके यांच्यासारख्या संशोध- 
काची मते लक्षात घेतल्यास चक्रधराची निरूपणपद्धती आणि महदाइसेची 
काव्यात्म प्रवृत्ती यांची तुलना संभवेल को नाहो, हा स्वतंत्र प्रश्‍न आहे. पण 
* श्रीकुष्णचरित्र ' हे. ' भोचक्रधरनिरूपित ' आहे हे गृहीत धरल्यावर तज्ञा 
प्रकारची तुलना करणे अप्रस्तुत ठरणार नाही. डॉ. सो. इलॅकर यांचे विवेचन 
या दुसऱ्या प्रकारात बसणारे आहे. 

तीच बाब धवळ्यांच्या उत्तरार्धांच्या निमितोश्रेया विषयीची आहे. म्हाइंभट 
-लक्षमींद्रभट यांना याचा “अर्धा वाटा द्यायचा को ' अर्ध्याहिन अधिक 
कौ तो द्यायचाच नाहो या दोन्ही टोकाच्या बिदूमध्ये दोलायमान असलेल्या 
संशोधनाचीही डॉ. सो. इलॅकर यांनी दखल घेतलो आहे. त्या संदर्भांत त्यांनी 
केलेल्या . मतप्रतिपादनाविषयी मतभेद असू शकतात. माझ्या माहितो प्रमाणे 
अक्षा प्रकारचा, प्राचीन- साहित्य-संपादनाचा डॉ. सो. इलॅकर यांचा हा 
पहिलाच प्रयत्न आहे. तो नीटस आहे. त्याचे अभ्यासकांकडून स्वागत होईल 
असा विश्‍वास वाटतो. 


| अनुक्रमणिका | 
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' नवभारता'च्या लेखकांसाठी 


ई्गििशिशिणशिणाणाण)”?)?2?2?ानन___. 


7 आपल्या अभ्यासपुर्ण, उद्बोधक लेखांचे * नवभारत ' स्वागतच 
करील. 


- आपला लेख पाठवितांना लेखकांनी आपला परिचय ( संपूर्ण 
नाव, व्यवसाय, जन्मतारीख, ग्रंथ निर्मिती इ. ) पाठवावा. 
7“ नवभारता 'कडे यापूर्वी ज्यांनी आपले साहित्य पाठविले 
असेल, अशा लेखकांनीही आपला परिचय त्वरित पाठवावा. 
7 सानवाच्या व मानवसंस्कृतीच्या विकासास 
अशा प्रकारे महाराष्ट्रीय जीवनाचा व संस्क्रुतीचा 
ध्येय व उद्दिष्ट आहे. 


सास व उन्नतीस पोषक' होईल, 
चा विकास करणे, हे या मासिकाचे 


- ध्येयप्रवण व्यक्‍तींनी स्वोन्नतीच्या हेतुपूतींसाठी जे आपले सांस्कृतिक' 
मूल्यमापन ठरविलेले असेल, उच्च वातावरणातीऴ जो अभिजात अनभव 
स्वतःच्या साधनेने संगृहीत केलेला असेल, त्याचे दिग्दन हेच संस्कृतिपोषक 
वाड्मय होऊ शकते, असा संचालक' व संपादक मंडळ यांचा विश्वास आहे. 


- या मासिकात येणार्‍या लेखांत कोणत्याही विशिष्ट मताचा, वादाचा 
पक्षाचा किवा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाही. * 


- मासिकात प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक ल्खिणांत सत्यनिष्ठा, संयम & -- 
सहिष्णुता असतील अश्शी काळजी घेतली जाईल. 


संपादक : * नवभारत ' प्राज्षपाठशाळा मंडळ, 
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